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Abstract

The purpose of this paper is to critically investigate and describe the Jesus movement, the
revival movement mainly focused on a young generation, which was spread widely over
Sweden during the 1970s, but also to examine and analyze the Swedish Jesus movement’s
conceptions about and influence on the denominations, the congregations and the ecumenism.
The method I have used for this qualitative research is analytic induction. By studying
literature I have described the Jesus movement’s historical background, both in the USA and
in Sweden. To examine the Jesus movement’s conceptions about and influence on the
denominations, the congregations and the ecumenism, and also the denominations’ and the
congregations’ attitude to the Jesus movement, I have beside studying literature also used
interviews. All of the informants have been involved in the Swedish Jesus movement in
different ways. In my discussion I have analyzed how the different conceptions relate to each

other.






Innehéllsforteckning

1 INIEANING ceooionrrinnriininniinsnricssnricsssrissssnessssnessssnessssscsssssssssssssssesssssssssssssssssosssssssssssssssssssssssses 5
L1 BaKGIUNG .ottt ettt ettt e e e esneetaeeataens 5
L2 Sy e ettt bt a e n e sttt e bt e b e 6
1.3 ProblemfOrmulering ..........cccoccuieiiiiriieiiierie ettt ettt ettt e e e e saesaaeens 6
1.4 Metod 0Ch MAterial........oouiiiiiiiiiiiiiiieieeee et 7

1.4.1 Urval och datainsamlingSmetod ...........c.ceoeeeiierieiiiienieeieeee e 7
142 INfOTMANTET ..c..eitiiiieiieitiete ettt ettt et sttt e e e 10
143 ANALYSIMEIO. . .cuiiiiieiiieiieeie ettt ettt ettt ettt eeaae e b e e nneeneeas 12
144 DEIINITONET ....eitiiiiiiiieitieie ettt ettt et sbe ettt e b enees 13
1.5 Tidigare fOrSKNING .....c.cooiiiiiieiieiiieiieeee ettt ettt e s eaeees 15

2 Jesusrorelsens historiska bakg@rund ...........ceiceveiciveicssnnicssnncsssnncssnnessssncssssscssssssssssenes 18

2.1 JesuSTOTEISEN 1 USA ...ooiiiiiiiieeieeee ettt sttt sttt st 18
2.1.1  Tidsandan 1 USA ..ot s 18
2.1.2  Jesusrorelsens uppkomst 1 USA ......cc.oiiiiiiiiiiiieiieeieeiteeee ettt 20
2.1.3  Jesusrorelsens utbredning 1 USA........ccccooiiiiiiiiiiiiieeeecteee e 21

2.2 JESUSTOTEISEN 1 SVETIZE ...eeeuvieiieeiieiieeiieeiie ettt ettt ettt et et saae e b e eabeebeesnseenseas 23
2.2.1  TidSandan 1 SVEIIZE ......cceueeriieriieriieiieeieesiieeteeteeeaeesteesateebeessseeseesnseenseesssesnseas 23
2.2.2  Jesusrorelsens iNtAZ 1 SVETIZE.....cccuveruieriieiieiiieiieeie ettt ettt e 24
2.2.3  Jesusrorelsens utbredning i SVEIiZe ......c.ceveeriieriieiiieiiieeieeiieeie e 25

2.3 Karismatiska rorelsen och JESUSIOrelSen........eovevueeriiriirieniinienieieeeseeeee e 26

2.4 Jesusrorelsens huvuddrag..........ccceeoiieiieiiieiiiiiiceee e 27
2.4.1 Fromhet riktad DaKat .........cociriiiiiiiiiiei e 28
2.4.2 Frélsning riktad framat...........cccoeiiiiiiiiiiieiieeee e 29
2.4.3 Kiristologi nedifran riktad UPPAL .......c.covvvieiiiiiiieiieeieeeeee e 29
2.4.4 Raittvisa och karismatisk evangelisation riktad Utat............ccceeevievieniiienienneenen. 30

3 Jesusrorelsens forestillningar om och inflytande pa samfunden, forsamlingarna och

CKUMENIKEN c.cuueeneiiniiiiiniiinienieicninstectensnscssisssesssesssesssnssssesssnsssssssssssssssssassssesssasssassssasssses 32
3.1 JesuSrorelSen SOM SIUSS ....cc.eeruiriiriiiiirieritee ettt st 32
3.2 JeSuSrorelSen SOM PIOLEST......c.eeiiiiriiiriieeiierieeiteeite et e eee et et e et e seaeebeesabeesbeesaneenseas 33
3.3 Jesusrorelsen och gemenskapen ............ooceeviieiiiiiiiiiiienii e 34

3.4 Jesusrorelsen 0ch 10Jaliteten.........coouiiiiiieiiieriieiiecie et 35



3.5 JeSUSIOTEISEN OCH tHIIVAXEETN. ...eeveeeieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e eeeeeeaeeeeeennnnnns 36

3.6 Jesusrorelsen och evangeliSationen ...........cccveeiuieriieiiieniieiieeie e 37
3.7 Jesusrorelsen 0Ch tEOlOZIN.........ccuuiiiiiiiiiiieie e 38
3.8 Jesusrorelsen SOM LIVSSHIL ....cccueiiiriiriiiiiiiiieieeee e 39
3.9 Jesusrorelsen SOM fOIrNYEISE .........cccuiiriiieiiiiriieiieeecee e e 41
3.10  Jesusrorelsen 0Ch €Nheten .........c.ccociviiiiiiiiiiinieieeeeee e 42
3.11 Jesusrorelsen som brobyggande ...........ccceeviieiiiiiiieiiieniieieee e 45
3.12  Jesusrorelsen 0Ch OPPENNELen ........cccveeiiiiiiiiiiiiiiicee e 46
DISKUSSION «oueeineiineiinenineisnnssnecsannssnncssesssnssssenssascssnsssnssssesssassssesssnssssesssassssssssassssssssassssssns 49
KAIfOrteCKNING . ..cccuveiinvriiniricssnnicssnnisssnnisssnnesssncssssscssssesssssesssssssssssesssssosssssssssssssssssssssseses 53
5.1 TrYCKEA KATLOT ..ottt ettt ettt e esaaeensees 53
5.2 INEEIMEL. ..ttt ettt ettt ettt ettt et ettt enees 55
5.3 OtryCkta KALLOT......uieiiiiiieiieeiiee ettt ettt e eneeas 55
5301 TNECTVIURT .ottt ettt ettt et e et e et e e sbe e seeesbeeseeenbaenseesnsaens 55

5.3.2  UPPSALSET c.neieeiiieeeitte ettt ettt e ettt e ettt et e e st e e st e et e e et e sttt e stbeeebteeebaeenaneeas 55



1 Inledning

1.1 Bakgrund
Under 1960- och 1970-talet motte samhéllet en ny vag av rorelser som, enligt
sociologiprofessorn Britta Jonsson, kallades de “’nya sociala rorelserna”. Det handlade om
freds-, solidaritets-, kvinno-, miljo- och framforallt alternativrorelserna med dess
motkulturer.' Begreppet motkultur myntades av historieprofessorn Theodore Roszak som
1969 gav ut boken The Making of a Counter Culture: Reflections on the Technocratic Society.
Roszak argumenterar dér for att det rationella, vetenskapsbaserade samhillet forde in
ménniskor, framforallt ungdomar, i ett sokande efter mening i droger, andlighet och
avvikande ésikter. En motkultur var ddrmed en slags social kraft som opponerade sig emot en
“mainstream-kultur”. 1960-talets motkultur utmanade framforallt det som betraktades som
traditionella vdrden i relation till konst, musik, politik, religion, sexualmoral och rasfra‘igor.2
Filosofie doktor i sociologi Asa Wettergren och professor Andrew Jamison betonar
vikten av att studera sociala rorelser eftersom de dr medel for att 4stadkomma eller paverka

social fordndring. De ger foljande definition av en social rorelse:

Ett slags organiserat (i 16sa nétverk, grupper eller organisationer) kollektivt handlande,
vars aktorer delar vissa grundldggande forestdllningar om omvérlden, kinner solidaritet
med varandra och befinner sig i konflikt med det etablerade systemet inom det omréade
dir de verkar och framfor sina protester.’

En av dessa rorelser och foremélet for detta uppsatsstudium &r Jesusrorelsen, den kristna
véckelserorelsen som framst riktade sig till ungdomar och som véxte fram i slutet av 1960-
talet och in pa 1970-talet i Kaliforniens hippiekultur och som snabbt spreds dver vérlden,
dven till Sverige.

Det som har gjort mig intresserad av Jesusrorelsen ar att jag under min uppvéaxt har fétt
hora manga berittelser och erfarenheter fran den hér tiden frén framforallt mina foréldrar som
var engagerade i Jesusrdrelsen. Speciellt min mor Ulla Ostersjé-Jansson var mycket aktiv som
organisator och forkunnare 1 olika Jesuskonferenser runtom i Sverige. Dessa konferenser och

dven Jesusrorelsen i sig hade en stark ekumenisk inriktning.

! Jonsson 2006, 156.
% For fortsatt diskussion hénvisas till Roszak 1969.
3 Wettergren och Jamison (red) 2006, 9-10.



Ekumenik &r ett ofta diskuterat amne i den svenska kristenheten och inte s séllan tycks
det ske utifran en gemensam vickelseldngtan. I detta samtal upplever jag att det &r ménga som
tanker tillbaka pd minnen frén tidigare vickelsetider de har varit med om och som gav dem ett
bestaende intryck, dir Jesusrorelsen pd 1970-talet dr ett exempel som ndmns ibland.

Tidningen Dagens tidigare publisher Daniel Grahn skriver i en ledare 28 juni 2012:

Ekumenik har for ménga varit en gispning diar minsta gemensamma namnare begransat
resultatet. Tank om den tiden dr forbi. De som minns Jesusvéckelsen pa 70-talet brukar
tala om hjartans gemenskap i hingiven tro och kamp for en bittre vérld.”

I och med att Jesusrorelsen var en vickelse som till storre delen rorde sig utanfor de
etablerade kyrkorna, samtidigt som den striackte sig 6ver samfundsgranser, tyckte jag det var
spidnnande att fa studera vad den svenska Jesusrdrelsen egentligen hade for forestéllningar om
och inflytande pa samfunden, férsamlingarna och ekumeniken. Det dr denna inriktning jag har
gett storst utrymme i min uppsats. Jag har dven gett en historisk bakgrund till Jesusrorelsen

och dess framvéxt, bade i USA och i Sverige.

1.2 Syfte

Syftet med den hir uppsatsen ar att kritiskt granska och beskriva den vickelserdrelse som
framst riktade sig till ungdomar och som véxte fram i Sverige under 1970-talet och kallades
Jesusrorelsen, men dven att undersdka och analysera den svenska Jesusrorelsens

forestillningar om och inflytande pa samfunden, férsamlingarna och ekumeniken.

1.3 Problemformulering
De huvudsakliga fragestallningar jag utgétt ifrén &r foljande:
1. Hur ser Jesusrorelsens historiska bakgrund ut, bdde nér det géller USA och Sverige?
2. Vad anser de kunskapskéllor jag anvéint mig av att den svenska Jesusrdrelsen hade for
forestillningar om och inflytande pa samfunden, férsamlingarna och ekumeniken?
3. Vad anser de kunskapskaillor jag anvént mig av att samfunden och forsamlingarna hade for
instéllning till Jesusrorelsen?

4. Hur relaterar de olika forestillningarna till varandra?

* Dagen. http://www.dagen.se/opinion/ledare/sluta-gaspa-at-ekumeniken (atkomst 140501).



1.4 Metod och material

Intresset for den hir undersokningen ar mer att undersoka ménniskors upplevelser av och
forestillningar om sin livsvérld én att finna kvantifierbara samband mellan olika méitbara
egenskaper. Jag har dirfor valt att gora en kvalitativ undersdkning. I en kvalitativ
undersokning dr man enligt Jan Hartman, filosofie doktor i teoretisk filosofi, forst och framst
intresserad av hur ndgot ar beskaffat, vilken natur eller vilka egenskaper nagot har. Objektet
for en kvalitativ undersokning dr manniskors livsvirld och den mening de knyter till sig sjélva
och sin situation. Denna mening kan inte undersdkas endast genom observation, utan det ar
genom tolkning av det vi observerar som vi far kunskap om denna mening. Hartman ger
darfor foljande definition: ”Kvalitativa undersokningar karakteriseras av att man forsoker nd
forstaelse for livsvirlden hos en individ eller en grupp individer”.’

I min kvalitativa underskning har jag valt att anvdnda mig av analytisk induktion,
vilken Hartman beskriver som en linjér, sekventiell undersokning ddr man forst samlar in
data. Den analyseras sedan for att fa fram en teori. Den analytiska induktionen bdrjar med en
planeringsfas dir man forst bestimmer en problemformulering for att sedan utforma
undersokningen. Sedan kan datainsamlandet komma igang for att slutligen dverga till

analysfasen dir en teori kan vixa fram.°

1.4.1 Urval och datainsamlingsmetod

Hartman nédmner tre viktiga saker att tinka pa vid valet av kunskapskallor:

1. Kunskapskéllan maste i princip kunna ge oss den information vi dr intresserade av.
2. Kunskapskéllan maste rent praktiskt vara tillgdnglig for oss.

3. Det maste vara etiskt tillatet att anvénda sig av kunskapskallan pé ett sddant sétt som
behdvs for att vi skall nd den efterfrigade kunskapen.’

I linje med Hartmans terminologi anvinder jag termen kunskapskdllor som
overgripande, samlande begrepp for samtliga kéllor jag anvint mig av vid inhdmtandet av
kunskap, oavsett om det handlat om litteratur, tidskrifter, internet eller intervjuer.
Bendmningen datamaterial anvénds vid hdnvisning till de data som hémtats ifran dessa
kallor.

De kunskapskéllor jag anvédnt mig av dr forst och framst litteratur, bdde svensk och

amerikansk och bade av beskrivande och analyserande karaktér. Jag har d&ven anvént mig av

5 Hartman 2004, 272-273.
® Hartman 2004, 277-278.
" Hartman 2004, 280.



artiklar frén tidningar och tidskrifter, bdde med perspektiv utifrdn och inifrén rérelsen, samt
vissa internetkéllor. Nér jag hénvisar till de data jag specifikt hdmtat ifrdn dessa
kunskapskéllor anvinder jag termen fextmaterial. D4 litteraturen om den svenska
Jesusrorelsen dr ndgot begrinsad har jag dven valt att gora intervjuer med personer som sjdlva
varit engagerade i Jesusrorelsen. Vid hdnvisning till de data som specifikt himtats ifrén
intervjuer anvinds termen intervjumaterial. De intervjuade personerna bendmns informanter.

Enligt Steinar Kvale, professor i pedagogisk psykologi, syftar kvalitativa
forskningsintervjuer till att ”erhélla beskrivningar av den intervjuades livsvérld i avsikt att
tolka de beskrivna fenomenens mening”.® Det Hartman ser kinnetecknar en kvalitativ intervju
ar att den dr ostrukturerad och inte standardiserad, medan den kvantitativa intervjun har en
hog grad av standardisering och strukturering. I den kvalitativa intervjun &r fragorna inte
fardiga fran borjan och den intervjuade far stort utrymme till att sjdlv bestimma vad som
diskuteras.’

Jag beslutade mig for att gora e-postintervjuer dér det fanns en viss struktur i och med
att de olika informanterna som utgéngspunkt fick samma frgor. Fragorna jag stillde var
Oppna for att informanterna inte skulle kénna sig styrda i ndgon riktning, utan ha friheten att
svara pa det sitt de sjdlva ville.

Ett annat alternativ hade varit att gora djupintervjuer med nagra fa personer, vilket
kanske hade gett en mer detaljerad bild utifrdn de enskilda personernas forestéllningar.
Motivet till att indd anvidnda mig av e-postintervjuer var att jag sdg en vinst med att fa svar
fran fler personer dn vad som hade varit mojligt med djupintervjuer. Jag kunde da fa en storre
variation i hur de olika personerna varit engagerade i Jesusrorelsen, men dven nér det géllde
personernas bakgrund och samfundstillhorighet, vilket jag bedomde var vardefullt for
uppsatsens syfte och fragestillningar.

Anne Ryen, Associate Professor i sociologi, raknar e-postintervjun till en egen
kommunikationsform, men med inslag av traditionella former. Ménga av de utmaningar man
mdoter liknar den traditionella intervjun, men en skillnad dr att e-post &r kommunikation utan
direkt kontakt. Det gor att vissa sidor hos kommunikationen via e-post skiljer sig fran den
personliga intervjun, dir parterna ofta sitter mittemot varandra. Det gér inte heller att helt

likstilla e-posten med brevskrivning da det finns avvikelser i bade form och skrivsitt."

8 Kvale 1997, 13.
° Hartman 2004, 280-281.
' Ryen 2004, 197.



Négra av de fordelar Ryen ser med e-postintervjuer &r att de dr bade tids- och
kostnadsbesparande, det dr inte nddvandigt att synkronisera mdten, man kan e-posta till flera
samtidigt, intervjupersonen formulerar eller skriver data sjélv, intervjupersonen far tid att
reflektera Gver svaren och valideringen forenklas."'

Kvale diskuterar problematiken med intervjuutskrifter och dess validitet och reliabilitet,
dé en intervjuutskrift innebér en 6vergéng fran talsprék till skriftsprak och dessutom ar en
tolkande process i sig.'> Med tanke pa detta ser jag en fordel med att de intervjuutskrifter jag
fér fran mina e-postintervjuer faktiskt dr informanternas ursprungliga svar.

Ryen ndmner dock att det dven finns nackdelar med e-postintervjuer dir férmagan att
uttrycka sig skriftligt varierar, men ocksé att formagan att kommunicera eller interagera
online varierar, det kan finnas svarigheter med att skapa tillit och entusiasm nér
kommunikationen bara dr skriftlig och det kan ocksé uppkomma olika problem relaterade till
internettekniken och datalagstiftningen."

Jag dr medveten om att ingen enskild person kan séigas representera hela Jesusrorelsen
och just dérfor ville jag fa ett bredare underlag én vad jag skulle ha fitt om jag bara intervjuat
ndgra fa. E-postintervjuer sag jag dven som en tidsbesparande metod for mig, da tidsutrymmet
for en C-uppsats ar begrénsat. Jag bedomde det dven vara vérdefullt att ge informanterna tid
till att reflektera 6ver svaren och f4 mdjlighet att svara nér de sjdlva ville.

En central fraga for Ryen dr om e-postdata skiljer sig fran andra typer av textdata. Det
viktiga, enligt henne, dr vad i dessa data man ar intresserad av. Hon jimfor till exempel den
naturalistiska forskningens fokusering pa “vadfrdgor”, med etnometodologins betoning pa
“hurfragor”, dér det dven liggs vikt vid hur parterna interagerar.'*

Vid anvindning av Ryens terminologi vill jag beskriva min analys som mer
naturalistisk, dé jag fokuserar mer pa innehallet hos det informanten skriver én pa
interaktionen mellan mig och informanten.

En avvikelse i min metodanvéndning &r att en av intervjuerna, efter informantens
onskemal, istéllet blev en personlig intervju dir jag motte informanten i ett samtal. Samtalet
utgick ifrdn samma frdgor som i e-postintervjuerna och de hade dven skickats i forvédg for att

ge informanten tid till reflektion."

''Ryen 2004, 197.

"2 Kvale 1997, 147-158.

" Ryen 2004, 199.

' Ryen 2004, 204-205.

" Denna avvikelse gillde intervjun med Vello Vaim.



1.4.2 Informanter

Urvalskriterier for personer valda till intervju har jag funnit dels genom att de har
uppmaérksammats i den litteratur jag 1ést, dels efter tips fran personer som varit insatta i den
svenska Jesusrorelsen. I mitt val av informanter har jag dven forsokt fa en spridning nér det
giller kon, geografi, typ av engagemang och samfundstillhdrighet.

Jag ger hir en kort presentation av de personer som intervjuats:

Knut Frohm é&r teologie doktor och religionssociolog frén Stdde och har i dag sitt
engagemang i Svenska kyrkan. Vid tiden for Jesusrorelsen kom han forst "helt utifran”, vilket
betyder att han inte hade ndgon relation till kyrkan. Han var sedan en kort tid i Pingstrdrelsen
dér han blev kristen och en kort tid i en ekumenisk kyrka i Rosengéard. Frohm och nagra andra
fran Malmo och Lund blev tidigt forknippade med Jesusfolket dd de ppnade Jesushus i
Malmé och Lund. Frohm levde mitt i Jesusrorelsen och sags som en av de ledande i Sverige
pa 1970-talet.'

Marie-Heléne ”"Majsan” Myrin arbetar som gymnasieldrare i svenska som andrasprak
och dr med i forsamlingen Métesplatsen i Orebro som tillhoér Evangeliska frikyrkan. Hon
véxte upp 1 en traditionell baptistforsamling. 1970 var hon relativt nykristen och gick sin
forsta termin pa Betelseminariet for att utbilda sig till pastor. Hon blev da inbjuden till ett
karismatiskt lunchméte for teologie studerande i Uppenbarelsekyrkan i Stockholm, dér den
amerikanske lutherske préisten Harald Bredesen undervisade om den helige Ande. Myrin
upplevde dér en kdrleksatmosfar som hon aldrig tidigare kint som gav henne en ny riktning
och en frimodighet att berdtta om sina upplevelser for andra. Under detta méte fick Myrin
kontakt med poeten och forfattaren Ylva Eggehorn och kom med i en bonegrupp som
samlades hemma hos docent Gosta Hok, som var larare pa Stockholms teologiska institut, dir
Myrin studerade parallellt med Betelseminariet. Tillsammans med honom och andra &kte de
runt pd gymnasieskolor i Stockholm och berittade om Jesu kirlek. Myrin fick sedan vara med
och bilda Jesushus, kdpa Jesusbussar och anordna Jesuskonferenser. Genom den nordiska
Jesusfestivalen i Stockholm fick hon dven mdjlighet att resa med ett team till Island. De blev
da kallade Jesusfolket fran Sverige”."”

Malin Sander arbetar som silversmed och efter att hon varit nagra r i Jerusalem haller
hon precis pé att g med i1 forsamlingen Kungsporten i Huskvarna som tillhér Evangeliska
frikyrkan. Under 1970-talet var hon inte med i ndgot samfund. Hennes bakgrund som barn var

o

Svenska kyrkan, men nér hon kom till personlig tro kom hon "helt utifran”. Hon beskriver det

' Intervju med Frohm, 15 april 2014.
' Intervju med Myrin, 11 maj 2014.
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sjdlv som att hon var ”a lost hippie”. Sander var en del av ett "arbetskollektiv”’ som kallades
Jesushuset i Goteborg. Forutom att vara en del av lovsangsteamet var hon ansvarig for koket
och matlagningen for de 15-20 personerna som fanns i kollektivet. Frdn 1972 hyrde de
Jutatorpet i Smaland, dir de ordnade sommarkonferenser och drev rehabiliteringsarbete fram
till 1981 da arbetet flyttades till Dalsland. De besokte bland annat kyrkor, skolor, fangelser
och torg for att evangelisera genom vittnesbérd, forkunnelse och lovsang.'®

Stanley Sjoberg dr pastor och tog initiativ till att forma Centrumkyrkan i Sundbyberg
dér han i1 dag dr medlem. Centrumkyrkan ville vara en del av Pingstrorelsen, men blev inte
godkéind som pingstforsamling. Under 1970-talet var Sjoberg pastor i Citykyrkan i Stockholm
som tillhorde Pingstrorelsen. 1971 liste han ett stort reportage i TIME Magazine om
Jesusfolket i Kalifornien med Chuck Smith och Lonnie Frisbee. Sjoberg kontaktade deras
forsamling och bjod in dem till Sverige. Betalningen ordnades for ett team som kom och reste
runt i Sverige. De samlade folk och media vicktes till intresse.'”

Stefan Swird ér statsvetare, konsult och pastor i Elimkyrkan i Stockholm som tillhor
Evangeliska frikyrkan och Equmeniakyrkan. Frdn 1973 och framat var han med 1 Jérfélla
pingstforsamling dér en del av ungdomarna var mycket paverkade av Jesusrorelsen. Swérd
var i ledningen for en kommunitet i Jarfilla.*’

Vello Vaim #r predikant och bosatt i Orebro. Vid Jesusrorelsens tidsperiod tillhdrde han
Salemforsamlingen i Habo som var en forsamling inom dévarande Fribaptistsamfundet. I dag
anser han att han ror sig sé internationellt och globalt att han inte kan séga att han hor till bara
ett sammanhang. I kontrast till de manga som kom in i Jesusrorelsen fran hippiekulturen kom
Vaim istéllet frdn en bakgrund som karridrsinriktad idrottsman och utbildad ingenjér. Han
blev s tagen av att det var s Oppet att nd ut till ménniskor att han 1971 valde att sdga upp sig
frén sitt jobb bara for att evangelisera och se vad Jesus ville gora ute pa gatorna. Vaim var
engagerad i ett Jesushus utanfor Ronneby och i ett pa Osterlen och var dven ledare for det
som kallades Frid-Riksteamet.”'

Birgitta Ahlén ir pensionerad lirare som nu bor i Oxeldsund och tillhér en forsamling
inom Equmeniakyrkan. Under 1970-talet bodde hon i Eskilstuna dir hon var engagerad i
Elimkyrkan som horde till Svenska Baptistsamfundet. Hon samlade manga ungdomar till

bibelstudier 1 hemmet. Hon och hennes man Olle dkte tillsammans med ett litet team till

' Intervju med Sander, 26 mars 2014.
" Intervju med Sjoberg, 28 mars 2014.
%% Intervju med Swird, 21 april 2014.
*! Intervju med Vaim, 6 maj 2014.
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Haillbyanstalten for att leda bibelstudier for de intagna. Nér flera interner kom till tro startade
de ett Jesushus i Eskilstuna for att de nyfrilsta ungdomarna skulle ha nadgonstans att ta vigen
nir de muckade. Flera av dem lit dopa sig och gick med i forsamlingen. Ahlén var dven med i
den kommitté som forberedde och genomforde de Jesuskonferenser som holls pé olika platser
(de tva forsta i Eskilstuna). Ahlén och hennes man startade 4ven en kristen bokhandel i

Eskilstuna och silde bocker pa konferenserna.”

1.4.3 Analysmetod

Som tidigare sagts har jag analyserat det insamlade datamaterialet med hjdlp av analytisk
induktion, vilket enligt Hartman innebér att man véntar med att analysera datamaterialet tills
efter man samlat in all data, for att datainsamlandet skall vara sa teorineutralt som mgjligt.
Analysen har sedan bestatt av tvd moment. Forst har det gjorts en kodning for att reducera,
organisera och kategorisera datamaterialet. Detta foljdes sedan av en tolkning for att soka den
mening som fanns i de undersokta foreteelserna. De olika kategorierna sattes sedan i relation
till varandra for att bilda en teori.”’

Nir det giller behandlingen av intervjumaterialet har jag utgétt ifrdn nagra av de
moment Kvale beskriver vid analys av intervjuer. De innefattar en strukturering av
intervjumaterialet, en klarldggning av intervjumaterialet och en analys av intervjumaterialet.**

Kvale talar om fem huvudmetoder for meningsanalys: koncentrering, kategorisering,
narrativ strukturering, tolkning och ad hoc-metoder.* Jag ser det som att det frimst ar
tolkning och kategorisering jag har anvédnt mig av, da jag utifrn en tolkning av
intervjumaterialet sokt placera in de innebdrder jag funnit i kategorier for att lattare fa en
overblick dver hur de olika inneborderna och kategorierna relaterar till varandra.

I denna uppsats blir begreppet forestdllningar viktigt. Den tyske 1800-talsfilosofen
Arthur Schopenhauer uttrycker att virlden dr var forestillning och menar med det att allt man
kan ha kunskap om &r objekt for subjekt. Objekt och subjekt knyts samman i en
forestéillningsvirld av fenomen som har savél en objektssida som en subjektssida. Det dr med

hjélp av forestéllningarna, det omedelbart givna, vi strukturerar fenomenen. Den fysiska vérld

** Intervju med Ahlén, 2 maj 2014.
 Hartman 2004, 286-288.

# Kvale 1997, 171.

2 Kvale 1997, 171.
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vi uppfattar finns bara i relation till ndgot forestdllande, den enskilde individen. Vi méste
dirmed skilja mellan fenomenen i var forestillning och tingen i sig.*

En kritik mot att skapa teorier utifrdn hur manniskor i dag dterberttar historiska
héndelser skulle kunna vara faran for anakronism, da det man minns egentligen inte &r den
faktiska héndelsen utan snarare det senaste tillfillet man mindes héndelsen. Jag ser det dock
inte som ett problem i den hér uppsatsen da jag inte haft ngra ansprak pa att beskriva eller
forklara den absoluta sanningen om ett fenomen, utan det som undersoks dr just manniskors
forestillningar om ett fenomen. Mitt perspektiv blir dirmed hur dessa forestillningar relaterar

till varandra, vilket jag knyter an till i min diskussion.

1.4.4 Definitioner
Har foljer fyra begrepp som ér centrala for den hér uppsatsen dir jag har gett stipulativa
definitioner for att klargéra vad jag menar med dessa. Jag har medvetet gett dem en stor bredd

for att inte avgrénsa bort viktiga aspekter redan i definitionen.

Jesusrorelsen, Jesusviackelsen och Jesusfolket:
Termerna Jesusrorelsen, Jesusvickelsen och Jesusfolket anvinds frekvent i1 det datamaterial
jag har undersokt och dven i den hér uppsatsen. Vissa kunskapskillor anvinder dem mer eller
mindre oreflekterat som synonymer till varandra, medan andra ger dem vissa distinktioner.

Richard A. Bustraan, pastor och filosofie doktor som forskat om Jesusrorelsen, viljer att
anvinda bendmningen Jesusfolksrorelsen istéllet for Jesusrorelsen, dd termen Jesusrorelsen
alltmer borjat anvéndas dven for att beteckna den tidiga kristna rorelsen som véxte fram vid
Jesu tid (nér Jesus levde som minniska hir pa jorden).>’ Bustraan beskriver
Jesusfolksrorelsen som en religios rorelse bland vita amerikanska ungdomar med vérderingar
fran 1960-talets amerikanska motkultur, ndmligen hippierorelsen, tillsammans med
pentekostala kristna virderingar. Han namner dven att termen Jesusfolk var en vanlig referens
till deltagarna i Jesusfolksrorelsen.”®

Tidningen TIME Magazine delar in Jesusrorelsen i tre olika stromningar. 1. The Jesus
People (Jesusfolket) eller ”gatans kristna”, vilka sdgs som de mest idgonfallande, ddr ménga

hade sitt ursprung i hippierorelsen. 2. The Straight People (de rittfardiga) var den storsta

*% Hallenius 2002, 4. Mikael Hallenius gor en resumé av den birande tanken i Schopenhauers verk, efter en
sammanstéllning av Fredriksson 1996, 71-77 och Liibecke 1988, 496-499.

*" Bustraan 2014, xii (forord).

*% Bustraan 2014, xvii (introduktion).
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gruppen, en gren av den traditionella bibliska protestantismen, som senare frigjorde sig fran
de kyrkor de utgick ifran. 3. The Catholic Pentecostals (de katolska pingstvinnerna) forblev
lojala mot kyrkan, men irriterade en och annan 1 hierarkin med den extatiska hingivenheten
till den helige Ande.”

Ibland nimns rorelsen The Children of God (Guds barn) som en del av Jesusrorelsen.
Journalisten Ivar Lundgren papekar dock att ledare inom Jesusrorelsen inte betraktar denna
grupp som genuin Jesusrorelse, utan som en villolirande sekt.” Jag har dérfor valt att inte ge
den gruppen ytterligare uppmérksamhet i denna uppsats.

Jesusrorelsen och Jesusvickelsen anvdnder jag som termer med samma innebdrd, alltsa
synonyma begrepp. Aven om jag ser Bustraans poiing med att istiillet anviinda benimningen
Jesusfolksrorelsen sd har jag valt att anda anvinda termen Jesusrorelsen, di den dr mer
vedertagen, samtidigt som jag anser att det tydligt framkommer att det i den hér uppsatsen
inte handlar om den forsta kristna rérelsen vid Jesu tid. Med Jesusrorelsen och Jesusvickelsen
menar jag den kristna véckelserorelse, bland frimst ungdomar, som uppkom i slutet av 1960-
talet 1 Kaliforniens hippierdrelse och som spreds dver virlden. Med Jesusfolket menar jag alla
anhéngare till Jesusrorelsen, dé jag hellre har en breddad definition likt Bustraans @n den

snavare som TIME ger.

Ekumenik:
Ekumenik &r inte bara ett centralt begrepp i denna uppsats, utan ocksé en foreteelse som kan
ha olika inneborder. Enligt Torsten Bergsten, teologie doktor och docent i kyrkohistoria, kan
det betyda ’samkristen verksamhet i allménhet, samarbete mellan samfund och
forsamlingar”.’' Irving Palm, universitetslektor i sociologi, definierar ekumeniken som “en
strédvan, en rorelse som har som mal att synliggora enhet”.>> Sven-Erik Brodd, professor i
kyrkovetenskap, ser ekumenik som “en process som syftar till att iterstilla kyrkans enhet”.”
Professorn och filosofen Jay Newman skiljer mellan radikal ekumenik och moderat
ekumenik, dér den radikala ekumeniken handlar om “en strdvan att forena samfund till en
enda kyrka”, medan den moderata ekumeniken gér ut pé att reglera, inte att eliminera

konkurrensen mellan kyrkor och samfund”.**

¥ TIME Magazine 1971.
%% Lundgren 1972, 46.

*I Bergsten 1995, 16.

*2 Palm 1993.

3 Brodd 1990, 9.

** Bergsten 1995, 16.
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Professorn i religionssociologi Thorleif Pettersson uttrycker tre former av ekumenik.
Strukturell ekumenik avser strivan efter att uppna den faktiska sammanslagningen av kristna
kyrkor. Funktionell ekumenik handlar om langsiktigt, stabilt, gemensamt samarbete mellan
kyrkor och samfund som inte har gatt samman. Alliansekumenik &r ett kortsiktigt, tillfalligt,
gemensamt samarbete mellan kyrkor och samfund som inte har gatt samman.>

Bergsten anser att kyrkoekumeniken bor skiljas frdn samarbete i alliansens tecken,
ndgot som bygger pé personlig, individuell kristen gemenskap och &r néra besldktat med
upplevelseekumenik. Han gor ocksé skillnad mellan strukturell ekumenik som efterstravar
organisatoriska fordndringar och funktionell ekumenik som ser samverkan som ett organiskt
véxande. En annan vanlig form av samverkan mellan férsamlingar och samfund é&r
ridsekumeniken, med Sveriges Frikyrkosamrad och Sveriges Kristna Rad som exempel.

Sjédlv tar jag min utgdngspunkt i Palms definition, med tilligget att det handlar om
kristen enhet, till skillnad fran enhet i allménhet. Jag véljer den for att jag vill ha en bredd i
definitionen, vilket dven finns i Bergstens och Brodds definitioner. Jag viljer dock borta dessa
dé Bergstens definition antyder att ekumenik maste handla om verksamhet och jag tanker att
det dven kan finnas andra aspekter i ekumeniken. Brodds definition viljer jag bort da den
forutsétter att ekumenik dr ndgot som tidigare existerat, men som inte langre gor det och
ddarmed bor dterstéllas. Jag vill inte l&sa mig fast vid denna tanke och definiera bort
mdjligheten att ekumenik dven kan vara nagot helt nytt. Med ekumenik menar alltsa jag en

striavan eller rorelse som har som maél att synliggora kristen enhet.

1.5 Tidigare forskning

Utifrén ett svenskt perspektiv har dokumentationen om Jesusrorelsen varit begrédnsad och det
som har skrivits dr ofta mer beskrivande @n analyserande. Det finns dock en del forskning och
litteratur inom detta &mnesomréde.

Eric Andersson, pastor i Filadelfiakyrkan, Stockholm, har skrivit en C-uppsats med
titeln Jesusrorelsen — En studie i dess framvdxt, trosaskadning och liv i Sverige som
behandlar fragor som ligger ndra min forsta fragestdllning om Jesusrorelsens uppkomst och
utbredning.”’

Knut Frohm, en av mina informanter, har skrivit avhandlingen Livsstil eller

organisation — En studie av ndgra kristna gemenskapsgrupper i 1980-talets Sverige med

33 Pettersson 1978.
%% Bergsten 1995, 16.
37 Andersson 2009.
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fokus pa nagra kollektiva religionsuttryck som vixte fram under 1970- och 1980-talet.’® Han
ar dven forfattare till boken Den tidiga kristna rérelsen — en frihetsrorelse i vardagslivet —
ndgra religionssociologiska perspektiv.*’

Kvantitativa undersokningar av Jesusrorelsen dr en bristvara. Berndt Gustafsson,
professor i religionssociologi, har dock gjort en sddan med forskningsrapporten Jesusrorelsen
i liuset av den s.k. Motkulturen.* Han 4r dven forfattare till forskningsrapporterna Den
svenska Jesusrorelsens bibeluppfattning®' och Ungdomen och “den mjuka revolutionen ™.

Ivar Lundgren ger i boken Den nya viickelsen en bakgrund till Jesusrorelsen i USA och i
Sverige, samt intervjuar en rad personer som uttalar sig om Jesusrdrelsen ifran olika
perspektiv (bade inifrén och utifrdn rérelsen).” Han har dven skrivit boken Ny pingst —
rapport frdn en nutida vickelse i gamla kyrkor.** Myrin namner att det var via denna bok som
ménga inom svensk kristenhet fick hora talas om vad som hénde i Kalifornien.*

Teologie doktorn i1 kyrkohistoria Torbjorn Aronson ger i boken Guds eld 6ver Sverige —
svensk vickelsehistoria efter 1945 en historisk beskrivning av Jesusrdrelsen 1 Sverige och
namner framfrallt manga personer som var betydelsefulla i detta skeende.*

I boken Jesusrorelsen over alla grdnser beskriver journalisten och forfattaren Erland
Sundstrom ett antal kinnetecken for Jesusrorelsen.*” Han har &ven skrivit boken Den
karismatiska vagen dér han aterger pastor Sven Ohms berittelse som svenskt dgonvittne av
Jesusrorelsen i USA, samt behandlar den karismatiska upplevelsen frén olika perspektiv.*®

Teologen Niels Ove Rasmussen skriver i sin bok Den karismatiska viickelsen om
Jesusrorelsen och dess relation till den karismatiska vickelsen.* Detta mnesomrade
behandlas dven i boken Vickelse — Nu! av kyrkohistorikern och teologie doktorn Martin
Loénnebo och journalisten Anders Beijbom.™

Nir det giller den amerikanska Jesusrorelsen finns det betydligt mer dokumenterat. Hér

presenteras ett urval av denna litteratur:

** Frohm 1995.

%% Frohm 1989.

40 Gustafsson 1973a.

! Gustafsson 1973b.

42 Gustafsson 1974.

* Lundgren 1972.

* Lundgren 1970.

* Intervju med Myrin 11 maj 2014.
46 Aronson 2005.

*" Sundstrém 1972.

* Sundstrém 1971.

4 Rasmussen 1974.

% Lénnebo och Beijbom 1972.
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Virldsevangelisten Billy Graham speglar i sin bok Jesusgenerationen den tidsanda och
de utmaningar ungdomar motte under den hir tiden, samt den Jesusrevolution som
Jesusrorelsen forde med sig.”!

I boken Jesusrorelsen — Om ungdom i uppbrott i USA och Europa redogor Wilfried
Kroll for Jesusrorelsens uppkomst och utbredning i USA och Europa, dér dven Jesusrorelsen i
Sverige uppmirksammas.’

Edward Plowman, som var bitrddande redaktor {or tidskriften Christianity Today, har
foljt Jesusrorelsen sedan dess borjan och skildrar 1 boken Jesusfolket sina egna erfarenheter
fran denna rérelse.”

Ronald M. Enroth, professor i sociologi, Edward E. Ericson, Jr, professor i engelska och
C. Breckinridge Peters, sociologiforskare, har skrivit boken Old-Time Religion in the Age of
Aquarius dar de granskar olika grenar av Jesusrorelsen.>*

Som en kontrast till de bocker som skrevs under pagéende Jesusrorelse pa 1970-talet har
Richard A. Bustraan helt nyligen, under det hér aret, gett ut boken 7The Jesus People
Movement: A Story of Spiritual Revolution Among the Hippies. Den har en sirskild betoning

pa Jesusrorelsen och pentekostalism.

5! Graham 1973.

2 Kroll 1972.

53 Plowman 1972.

** Enroth, Ericson och Peters 1972.
55 Bustraan 2014.
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2 Jesusrorelsens historiska bakgrund

For att kunna besvara mina fragestdllningar behdvs forst en genomgang av Jesusrorelsens
historiska bakgrund. Dir finns manga livsberittelser, hindelser och detaljer som hade varit
intressanta att ndmna. I det hér kapitlet ges dock en sammanfattande beskrivning av det jag
bedomt varit av storst betydelse for Jesusrorelsens uppkomst och spridning. Det dr dven
viktigt att kénna till den tidsanda som préaglade den hér tiden. Jag har darfor tagit avstamp 1
det som var tidstypiskt innan jag fortsatt genom de historiska héndelserna for att till slut landa

1 det som var Jesusrorelsens speciella kdnnetecken.

2.1 Jesusrorelsen i USA
I min uppsats ligger storst fokus pd Jesusrorelsen i Sverige, men eftersom den har ett véldigt

starkt samband till den Jesusrorelse som uppkom i USA blir det nddvéndigt att borja dar.

2.1.1 Tidsandan i USA
Det ér svért att sdga exakt ndr och hur Jesusrorelsen bdrjade, men Aronson beskriver
Jesusrorelsen som en vérldsvid ungdomsvickelse som gick fram mellan 1967 och 1974. Den
skakade om bade virlden och kyrkorna da den kom vildigt 6verraskande.’® Bustraan déremot
menar att Jesusrorelsen pagick fran 1967 till slutet av 1970-talet och att dess efterdyningar har
fortsatt att viixa och influera amerikansk kristenhet #nda till i dag.”” Enroth uttalar sig mer
forsiktigt da han uttrycker svarigheterna med att spdra Jesusrorelsens ursprung och historia.
Enligt honom boérjade Jesusrdrelsen under 1967 och tidiga 1968 med flera olika initiativ som
var oberoende av varandra.”®

Sjdlv ser jag en viss problematik med att sétta ett sé tydligt slutdr som Aronson gor, da
det redan framkommit i den hér uppsatsen att det fanns grupper och gemenskaper relaterade
till Jesusrorelsen som levde kvar betydligt lingre dn 1974.°° Samtidigt &r det inte heller enkelt
att likt Bustraan uttala sig om att Jesusrorelsen pé négot sitt lever vidare dn i dag. Med tanke

pa att en del av de fenomen som uppkom under Jesusrdrelsen finns dven i dag ser jag att den

3¢ Aronson 2005, 191.

> Bustraan 2014, xvii (introduktion).

% Enroth, Ericson och Peters 1972, 12.

> I presentationen av Sander berittar hon till exempel att de ordnade sommarkonferenser och drev
rehabiliteringsarbete i Jutatorpet, Sméland fram till 1981 da arbetet flyttades till Dalsland.
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mdjligheten finns, men att avgora exakt vad som é&r efterdyningar frn Jesusrorelsen och vad
som dr ndgot annat dr ingen létt uppgift.

1960- och 1970-talet var en s& omvélvande period i amerikansk historia att Bustraan
jamfor den med ett vulkanutbrott, medan 1980- och 1990-talet handlade om spridning och
nedkylning av det pyroklastiska askflodet, vilket medforde en anpassning till det nyformade
samhillslandskapet. 1960- och 1970-talet var en total transformation nir det géllde
vérderingar, moral och religidsa monster. Jesusrorelsen foddes mitt i denna stormiga,
historiska tid och var firgad av tva viktiga rorelser — den amerikanska pentekostalismen och
hippierorelsen.®’

De som horde till hippierdrelsen var, enligt Bustraan, framst vita medel- och
overklassungdomar i dldrarna 15 till 30 &r. De hade oftast rdd till att experimentera med nya
flyktiga och utopiska sammanhang, medan afroamerikaner som kdmpade for sina civila
rittigheter och nyanldnda immigranter som forsokte hitta sin plats i samhéllet inte pd samma
sitt kunde avvisa etablissemanget.’’

Bustraan uttrycker hur viktig identiteten var for hippierdrelsen. Musiken var en
betydande identitetsfaktor, déir inte bara sangerna blev identifierade med motkulturen utan
dven musikerna blev kénda ikoner. Musiken var det frimsta mediet for den snabba
spridningen och upptagandet av viarderingarna. Klddstilen och det 1dnga héret blev ocksa en
markdr som visade vem som var “innanfor” och vem som var “utanfor” rorelsen. De anvénde
sig dven av konst, “underground”-tidningar och gatudrama for att uttrycka sig sjélva och for
att sprida rorelsen.”

Enligt Goran Gustafsson, professor i religionssociologi, var steget inte langt fran den
“mjuka” flower power-rorelsen med dess kdrleksbudskap till en kristendom som
koncentrerade sig pé Jesusgestalten. Jesusrorelsen foretrdddes av en odogmatisk kristendom
dir budet att dlska sin nista blev det helt centrala.”® Hir ser jag att det framforallt 4r flower
power-rorelsens starka kérleks- och ickevéldsideologi som hittar beroéringspunkter hos Jesus.

Plowman beskriver situationen i USA under den hir tiden som forbryllande. Vilkanda
kyrkor kdimpade for sin existens med manga tomma kyrkbankar. Samtidigt véxte en stor
andlig rorelse upp over hela landet ddar mycket av verksamheten fanns utanfor de traditionella

kyrkorna.**

60 Bustraan 2014, 1-2.

%1 Bustraan 2014, 15.

%2 Bustraan 2014, 21.

% Gustafsson 1997, 131.
% Plowman 1972, 24-25.
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TIME Magazine betonar Jesusrorelsens ekumeniska karaktir, d den drog till sig bade
katoliker, judar, protestanter fran olika férsamlingar och &ven ménniskor utan religion. I
tidskriften beréttas hur katoliker besokte protestantiska kyrkor med en ny forstéelse, samtidigt
som protestanter med pétagligt intresse samtalade med nunnor och besdkte massan.®

Nir Jesusrorelsen drog fram blev det en trend att starta sé kallade hus”. Aronson ser
bade styrkor och svagheter med dessa. Styrkan var att husen hade en 1&g troskel for ofrdlsta
och nyfrélsta ungdomar med hippie- och drogbakgrund. De kunde &ven snabbt {4 hjélp.
Svagheten var att det tog ldngre tid for dem att komma in i en stabil forsamlingsgemenskap.
Om fler forsamlingar hade varit redo for vickelsen hade det kanske inte behovts lika ménga
hus. Storfamiljslivet var ocksi ganska pafrestande, sa husens livstid var oftast inte si ling.*®

Med tiden var det, enligt Aronson, flera av Jesusrorelsens forgreningar som bildade
lokala forsamlingar, som exempelvis John Wimber med Vineyardrorelsen. Flera forsamlingar

inlemmades ocksa i Assemblies of God, som var det storsta amerikanska pingstsamfundet.®’

2.1.2 Jesusrorelsens uppkomst i USA
Aronson beréttar hur de forsta tecknen borjade visas 1967 da langhériga hippies i1 lappade
jeans dok upp med biblar i hinderna i knarkkvarteren i San Francisco och Los Angeles. Pa
gatorna forde de ut budskapet om att de hade funnit Jesus for alla som ville lyssna.®® Ofta
anvinds bendmningen evangelisation for det sétt pa vilket budskapet fors ut och den termen
anvinds dven med samma betydelse 1 den hér uppsatsen. P4 samma sétt anvands
bendmningen evangelist for den som for ut budskapet och evangelium for sjdlva budskapet.

Det var i Kalifornien véckelsen foddes. Enligt Aronson var det den 31 maj 1967 som
Arthur Blessitt, evangelist frdn Southern Baptist, hade sitt forsta mote med gatans folk. I
Griffith Park i Los Angeles evangeliserade han om Guds kérlek dér fjorton personer 6ppnade
sina hjértan och tog emot Jesus. Media spred nyheten om att hippies borjade bli religiosa,
vilket dven rapporterades till Europa.®’

Plowman beskriver vidare hur Blessitt efter Griffith Park gick ut for att evangelisera

varje kvéll pd Sunset Strips gator i Hollywood, som var packade med tonaringar. Blessitt med

 TIME Magazine 1971.
% Aronson 2005, 194.

57 Aronson 2005, 194-195.
5% Aronson 2005, 191.

5 Aronson 2005, 192.
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medarbetare tog i borjan av 1968 over estraden pa Gazzarri’s Hollywood-A-Go-Go-club varje
torsdag kvill dér de evangeliserade och fick se médnniskor ta emot Jesus i sina liv. Nér Bill
Gazzarri, nattklubbens édgare, senare fruktade att evangeliet skulle ha en délig inverkan pa
affdrerna bestimde han sig for att avskeda evangelisterna, som dock fortsatte sin
evangelisation utanfor klubbarna.”

Forutom Blessitt var det manga andra som pa liknande sétt leddes ut pd gatorna for att
evangelisera. En av dem som ndmns av Aronson var evangelisten David Wilkerson som blev
en inspirationskélla for manga genom Teen Challenge, hans arbete bland drogmissbrukande
ungdomar och boken Korset och stiletten.”'

Duane Pederson var en annan betydelsefull person som, enligt Enroth, gick frin ett liv
som nattklubbsmagiker till att evangelisera pa gatorna. Han drev dven tidningen Hollywood
Free Paper som gavs ut i stora upplagor och blev ett viktigt forum for Jesusrorelsen.”

Musiken hade stort inflytande pa Jesusrorelsen och dér blev Larry Norman en

frontfigur. Enroth bendmner honom som Hollywoods mest talangfulla Jesus-talesman, dven

om Norman sjilv verkade en aning besvirad av berdmmelsen han fick méta.”

2.1.3 Jesusrorelsens utbredning i USA

Genom att det nya Jesusfolket visade en enormt stor frimodighet i moétet med alla vilsna
ungdomar fick rérelsen, enligt Aronson, en stor massmedial uppmérksamhet.”* Plowman
beréttar att pd forsta sidan i sista numret for 1969 stillde tidningen 7IME fragan: “Héller Gud
pa att uppsta igen?”’> Nagra ar tidigare hade de haft rubriken ”Ar Gud d6d?” p4 sin
forstasida.”® Goran Gustafsson framhéller dven att mediapresentationerna till Gvervigande del
var positiva.”” Det hir ser jag som ett intressant inlidgg i den tidens teologiska friga som
kallades ”Gud &r dod-teologin” dir den anglikanske biskopen John A. T. Robinson var en av
inspirationskéllorna med sin bok Honest to God. Han kritiserar dir den traditionella kristna
teologin och ifrdgasitter tanken om en gud “’ddr uppe” och en gud “dér ute”, for att istillet

forespréka en mer existentialistisk gudsbild.”® Redan hir kan vi dock se hur detta

" Plowman 1972, 49.

' Aronson 2005, 192-193.

2 Enroth, Ericson och Peters 1972, 73-74.
7 Enroth, Ericson och Peters 1972, 82.

™ Aronson 2005, 193.

> Plowman 1972, 35.

" TIME Magazine 1966.

" Gustafsson 1997, 131.

8 Robinson 1963, 11-16.
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forhallningssitt utmanas av fenomen som senare kommit att kallas religionens aterkomst och
som &r ett mycket aktuellt samtalsdmne 1 dag.

Aronson ndmner vidare att Costa Mesa i sodra Kalifornien blev ett av véickelsens centra
dér forsamlingen Calvary Chapel startades med Chuck Smith som pastor. I ndrheten
grundades Undrens hus av Lonnie Frisbee, en annan av Jesusrorelsens mest kinda
forkunnare. Det var ett kristet kollektiv med syftet att hjdlpa drogmissbrukande ungdomar.
Frisbee hade sjélv levt med ett gravt drogberoende, men fitt sitt liv forvandlat d& han
overldmnat sig till Jesus 1966. Nagon som var viktig for Frisbees andliga utveckling var
Ted Wise, som tillsammans med vinner bildade en kristen storfamilj som kallades
Gdrningarnas hus och som var Frisbees inspiration till Undrens hus.”

Wise har, enligt Plowman, varit viktig for hundratals, kanske tusentals ménniskors
andliga utveckling. Han hade sjélv haft en bakgrund med mycket droger, men efter sin
omvéndelse 1966 borjade han likt en dkta hippie att dela sin andliga upptéckt med sina
vinner.* TIME berittar ocksi att Wise var si framgangsrik i sina avvinjningskurer att han
startade en helt ny klinik."'

Plowman belyser hur Calvary Chapel fick se en explosionsartad tillvixt i
motesdeltagandet, av vilka de flesta dven varit 1 kontakt med Undrens hus. Bara under 1970
var det fyratusen som dverlimnade sig till Jesus och mer dn tvatusen som doptes 1 Stilla
havet.®

Plowman beskriver ocksé hur det pa flera platser startades “’heta linjer” som var
telefonlinjer dit mianniskor med manga olika typer av problem ringde in for att fi kristen
rddgivning. Det kunde handla om allt ifr&n narkotikabesvir till férdldrar som ville ha hjilp
med att hitta en bortsprungen son eller dotter.”

Jesusrorelsen spreds inte bara pd gatorna, utan Lundgren visar dven pa hur Jesusrorelsen
bredde ut sig pa universiteten genom en sdrskild gren som kallades Christian World
Liberation Front (Kristna Vérldsbefrielsefronten). En betydelsefull person i det arbetet var

Jack Sparks, filosofie doktor och specialist i statistik och forskningsplanering.
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2.2 Jesusrorelsen i Sverige
Efter en inledande introduktion som sldr an tonen pa den rddande tidsandan i Sverige vid den

hér tiden beskrivs i detta avsnitt hur Jesusrorelsen gjorde sitt intdg och spreds i vart land.

2.2.1 Tidsandan i Sverige

Aven i Sverige brot olika rérelser fram under 1960- och 1970-talet som starkt utmanade
sambhillets struktur och virderingar. Jesusrorelsen var en av dem. Kjell Ostberg, professor i
historia, beskriver hur det i mitten av 1960-talet blev en intensifierad radikalisering. Medan
den internationellt symboliserades av Vietnamkriget var det i Sverige en betoning pa
diskussionen kring sprickorna i folkhemmet och den svenska modellens tillkortakommanden.
Han ser dven att en ny generation tillsammans formerade en ny social rorelse med kraftigt och
omedelbart genomslag. De skapade sin egna sociala, organisatoriska och ideologiska identitet
genom intensiva diskussioner, polemik och utbyte av erfarenheter. Allt blev politik, dér krav
stdlldes pa omfattande reformer och férdndringar i samhéllet. Motorn i denna process var de
sociala rorelserna.®

Berndt Gustafsson gjorde en kartlaggning av Jesusfolket i Sverige och kom fram till att
drygt 3 000 ungdomar var engagerade 1 “ekumeniskt sammansatta aktionsgrupper” som
menade sig vara en del av Jesusrorelsen.®® Hur manga som totalt sett var delaktiga i
Jesusrorelsen, utdver de som var engagerade i1 aktionsgrupper, har jag inte sett nagon uppgift
om. Anledningen till detta ar formodligen att det varit ndirmast omdjligt att géra en sddan
uppskattning med tanke pa rorelsens 10sa organisation.

Da Jesusrorelsen, enligt Aronson, var en generationsvéckelse, blev den ganska kortvarig
dé hippieungdomarna med tiden borjade leva ett stadgat liv och bilda familj. Nagra av de som
blev frélsta under denna tid fortsatte in i den karismatiska fornyelsen, nagra gick med i
traditionella frikyrkoforsamlingar och nagra foll ifran.*’

Rasmussen menar att Jesusrorelsen var sé starkt praglad av ungdomsupprorets
modekultur att den kan sdgas upphora samtidigt som hippiemiljons férsvinnande. Han ser
Jesusrorelsen som en snabbt uppblossande och slocknande eld, men att den verkade andligt
vickande och férnyande pa manga etablerade kyrkosamfund och kristna ungdomsrorelser.

Jesusrorelsen gav dven flera nya initiativ som senare antog en mer “etablerad” och

% Ostberg 2002, 96-97.
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institutionell form. P4 ménga hall 4gde det rum en sammansmaéltning mellan Jesusrorelsen
och den karismatiska vickelsen eller andra fornyelse- och vickelserorelser.™

Det framgér ganska tydligt i mina studier att manga ungdomar paverkades av
Jesusrorelsen, men frdgan dr om man inte bortser fran viktiga aspekter just genom att kalla
den en generationsvickelse. Det fanns dven andra aldersgrupper som var engagerade i och
berdrda av Jesusrorelsen. I Berndt Gustafssons undersdkning visar det sig till exempel att
mellangenerationen (31-50 ar) i stort sett var lika positiv till Jesusrorelsen som den yngre
generationen (16-30 ar). I mellangenerationen svarade 42 % att de var mycket positiva till
Jesusrorelsen jamfort med den yngre generationen dér 44 % var mycket positiva. I den dldre
generationen (51 ar och uppét) var 28 % mycket positiva. I samtliga generationer var cirka
40 % ganska positiva. Det var alltsa betydligt fler som var positiva till Jesusrorelsen dn

negativa inom varje generation.*

2.2.2 Jesusrorelsens intag i Sverige

Enligt Aronson var det 1970-1972 som Jesusrorelsen kom till Sverige genom att amerikanska
ungdomsgrupper som kallades Jesusfolket besokte landet. Sarskilt uppmérksammade besok
var Lonnie Frisbees (sommaren 1971, efter inbjudan av Stanley Sjoberg) och Duane
Pedersons (sommaren 1972, efter inbjudan av Pingstrorelsens ledare Lewi Pethrus).”

De amerikaner som, enligt Aronson, kom att fa storst betydelse for Jesusrorelsen i
Sverige, Jim Maclnnes och Bill Bullard, kom dock redan hosten 1970. De hade kommit till
Sverige for att medverka i en konferens 1 Goteborg. Denna medverkan blev dock betydligt
mindre 4n vad de hade tinkt, men det blev dndé borjan till nya uppgifter for dem i Sverige.”’

Maclnnes berittar om en hidndelse nir han var ute med ett ging pa Avenyn for att
evangelisera. Plotsligt forsokte tva knivbevipnade killar ge sig pa en flicka. Med sitt
begrinsade svenska ordforrad tittade Maclnnes rakt in i gonen pa en av killarna och sa:
”Jesus élskar dig!” Forvanade tittade killarna pd varandra och ndr han sa orden igen sprang en
av dem ivig, medan den andre stannade kvar och tog emot Jesus i sitt liv.”>

Aronson dterger hur Maclnnes dven reste med team till Norge dir de fick se hundratals

méinniskor bli frilsta. Georg Svensson, forestaindare pa Bjorngérdsvillan, bad MacInnes och
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Bullard att stanna i Sverige. De var kvar en manad, ékte sedan till USA, for att komma
tillbaka till Sverige i maj 1971, da de borjade arbeta hos Svensson i Bjorngardsvillan.”
Deras evangelisation gav, enligt Aronson, resultat och minga kom till tro pé kort tid.
Trogna den amerikanska traditionen ville de snart ha ett hus” for att kunna ta hand om
ménniskorna pd ett bra sétt. Det forsta riktiga huset i Sverige blev Lillhagen (en fore detta
smaskola) pa Hisingen som fick namnet Jesushuset. Det fick stor uppmérksamhet och blev

snart ett begrepp i frikyrkosverige. Cirka 40 Jesushus etablerades 6ver hela landet.”*

2.2.3 Jesusrorelsens utbredning i Sverige

Med tiden blev det alltmer resande for MacInnes och hans team. Aronson ndmner hur de
borjade soka efter en bas utanfor storstaden, som dven kunde fungera som konferens- och
utbildningscenter. Sommaren 1972 blev Jutatorpet vid sjon Bolmen i Sméland ett sddant
center som blev ndgot av en gemensam ndmnare for Jesusfolk frin hela Norden. Dar holls
konferenser varje sommar med mellan 500 och 2 000 deltagare.”

Under perioden 1970-1974 menar Aronson att Jesusrorelsen var en faktor att rikna med
dven 1 Sverige, med viktiga skeenden pa olika platser i landet. Utanfor Ronneby fanns ett
Jesushus 1 ett torp som kallades Frid-Rik. Det var basen for Frid-Riksteamet som var ett
Jesusfolk som leddes av Vello Vaim. De gjorde en uppmérksammad evangelisationssatsning
pa Kiviks marknad 1972 dir de stora skarorna valde att samlas vid korset istéllet for vid de
olika porrshowerna.”

I Boras kom, enligt Aronson, omkring 200 ungdomar till tro, varav ungefar 150 doptes i
pingstforsamlingen. Pa Fjellstedtska skolan i Uppsala, en pristskola som starkt paverkats av
sekularisering, upplevde elever att de fick méta en stark férvandling av Guds nérvaro vid ett
besdk av Hans Lundaahl, senare prist i Svenska kyrkan, och Linda Bergling, senare pastor
inom Trosrorelsen. Bland dessa har manga med tiden blivit forkunnare inom den karismatiska
fornyelsen i Svenska kyrkan, i frikyrkosamfund och i trosvickelsen.””’

Andra betydande platser var Citykyrkan i Stockholm, dédr Sjoberg var pastor och

Jesushusen i Malmé och Lund, dir Frohm var en av de drivande krafterna.”®
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Aronson namner dven hur flera samfund borjade arrangera Jesuskonferenser,
ungdomskonferenser inriktade pa uppbyggelse och evangelisation, dér Ulla Ostersjd-Jansson,
tidigare riksevangelist inom Svenska Baptistsamfundet, spelade en mycket viktig roll bade

som organisatér och forkunnare.”

2.3 Karismatiska rorelsen och Jesusrorelsen

Under den tidsperiod d Jesusrorelsen var aktiv pagick dven en annan liknande karismatisk
rorelse. Det blev dérfor nodvéndigt att klargora vilka likheter och skillnader som fanns mellan
dessa bada stromningar, vilket tydliggors i detta avsnitt.

Aven om Jesusfolket var karismatiker ser Lonnebo dem som nagot for sig och sitter
inte likhetstecken mellan Jesusrorelsen och den karismatiska rorelsen. Han beskriver att
Jesusrorelsen uppfattades frimmande for de etablerade kyrkorna och var en 6verraskande
rorelse utanfor de etablerade kyrkornas krets. Den var ofta paverkad av den vésterlandska
hippiekulturen, men dér sex- och narkotikavérldens referensramar byttes ut mot Bibelns. Da
Jesusfolket foljde sina kulturella monster ville de inte organisera sig, men pa ett sitt blev de
andé de utslagna ungdomarnas kyrka i visterlandet.'®

Lonnebo beskriver att den karismatiska rorelsen var en kyrklig rorelse som vénde sig
mer “utat” mot gudomliga krafter &n ”inat” mot sjélslivet och som uppfattade det andliga som
ett oerhort kraftfdlt. Han ser dven att det fanns feminina tendenser som han beskriver med ord
som nérhet, kinsla, vekhet och kirlek."! Vad han hir menar med feminina tendenser ér inte
helt tydligt och skulle kunna kritiseras ur ett genusperspektiv. Mojligtvis skulle han anvénda
ett helt annat ordval i dag da tidsandan &r en annan och synen péd genusfragor har genomgatt
vissa forandringar.'”

Lonnebo jimfor dven den karismatiska rorelsen med Pingstrorelsen. Han ser dock
foljande skillnader: Den karismatiska rorelsen bildade inte nagon egen kyrka. Den spreds i
hog grad i hogkyrkliga och katolska kretsar. Den var inte teologiskt och kulturellt enhetlig.

o . o 103
Den var mer ldgmaéld och den hade en Jesusrorelse.

% Aronson 2005, 208.

%7 énnebo och Beijbom 1972, 38-39.

%11 nnebo och Beijbom 1972, 30.

192 Eor fortsatt diskussion hanvisas till den skrift om genusperspektiv pa teologi som getts ut av Hogskoleverket i
samarbete med Nationella sekretariatet for genusforskning och som é&r skriven av Anne-Louise Eriksson, docent
i tros- och livsaskddningsvetenskap och chef vid Svenska kyrkans enhet for forskning och kultur. Eriksson 2004.
1% 1 nnebo och Beijbom 1972, 30-31.

26



Forutom skillnader i den priméra rekryteringsgrunden och det priméra
rekryteringsunderlaget ser Goran Gustafsson en annan viktig skillnad mellan dessa bada
stromningar. Jesusrorelsen hade en starkare betoning pa en enkel, socialt inriktad form av
kristendom, medan den karismatiska vickelsen var mer upplevelseinriktad.'*

Aven Rasmussen ser att Jesusrorelsen var niira forbunden med den karismatiska
vickelsen, utan att vara identisk med den. Den karismatiska véckelsen var, enligt honom,
dldre och hade uppstatt i andra sammanhang, men de flesta av Jesusrorelsens pionjirer och

ledare hade haft anknytning till Pingstrorelsen eller den karismatiska rorelsen.'*

2.4 Jesusrorelsens huvuddrag

Som del i mitt syfte att kritiskt granska och beskriva Jesusrorelsen ska jag nu dverga fran det
mer historiska forloppet till att fokusera intresset kring Jesusrorelsens huvuddrag, for att ge en
bild av rorelsens tro och karaktir. Andersson har i sin uppsats om Jesusrdrelsen identifierat
sex huvuddrag i rorelsens trosdskadning. Dessa dr: 1. Jesuscentrering. 2. Fokus pa
evangelisation. 3. Betoning pé det karismatiska. 4. Social och politisk medvetenhet. 5. Vikt av
bibelldsning. 6. Specifik forsamlingssyn och syn pa ekumenik.'*

Sundstrom har gjort en liknande identifiering, men dé han inte enbart fokuserat pé just
trosaskddningen har han funnit tio kdnnetecken for Jesusrorelsen. Dessa dr: 1. Att den har fatt
det blandade mottagande som vickelser brukar fa. 2. Ivrig bibelldsning. 3. Slaktskap med
reformationens och véckelsens tradition. 4. Betoning av personlig upplevelse. 5. Jesus-
centrering. 6. Moralisk disciplin i livsstilen. 7. Evangelisation. 8. Gemenskapsbildande. 9. En
ekumenisk dimension. 10. En markerat eskatologisk inriktning.'®’

Graham redogor i sin bok Jesusgenerationen éven for liknande drag som han har sett i
den amerikanska Jesusrorelsen. De dr: 1. Jesus som rorelsens centralpunkt. 2. Biblisk grund.
3. Betoning pa personlig upplevelse av Jesus Kristus. 4. Betoning pa den helige Ande. 5.
Réddning frin narkotika. 6. Betoning pé larjungaskap. 7. Socialt ansvar. 8. Entusiasm for
evangelisation. 9. Aktualisering av Jesu andra tillkommelse.'”® Nir Kroll redogér for
Grahams syn pé Jesusrdrelsen finns dven det bidrag som Jesusrorelsen gett till kyrkorna med

som en punkt.'”
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Jag har sammanstillt det jag bedomt varit viktigast frdn ovan nimnda huvuddrag och
har kortfattat redogjort for dem under nedanstaende underrubriker. Det som beror samfund,
forsamling och ekumenik har jag dock sparat till ett eget kapitel eftersom det har varit

fokusdamnet 1 denna uppsats och det har darmed fatt storre uppmirksamhet.

2.4.1 Fromhet riktad bakat

Vid studier av den fromhet som préiglade Jesusrorelsen framtrader en riktning bakt 1
historien, mot det som uppfattades som det ursprungliga. Det fanns en dragningskraft mot det
som sags som en klassisk kristen tro, med en klassisk bibelsyn dér dven flera
berdringspunkter med tidigare véckelsetraditioner utkristalliserade sig.

Enligt Sundstrom skulle man kunna kalla det unga véckelsefolket biblicister, d& de
’ldser som det stér, tror som det star, gér som det stdr”. Han anser det dock vara fel att kalla
deras bibeluppfattning fundamentalism, da den troligtvis innefattade ménga varierande sitt att
tanka kring Bibelns auktoritet. Han ser det istdllet som olampligt att sdtta etiketter pa den
friska, dynamiska relationen som de nyvickta hade till Bibeln. De liste Bibeln pa det klassiskt
kristna sittet, det vill siga i frilsningsavsikt”.'"°

Graham aterger en artikel frdn Life som skriver: ”Liksom bilmekanikern f6ljer sin
handbok, tror de utan tvekan, att Bibeln har det absoluta svaret pa varje friga.”''' Andersson
reflekterar kring hur det bland Jesusrorelsens anhédngare tycktes vara som att sjdlva skeendet i
texten var det djupa, verkliga och det i alla tider allméngiltiga. Samtidigt fanns det en
symbolisk dimension genom att det man liste om dven skulle kunna ske igen, hir och nu.''

Medan gripna och panyttfddda ungdomar uppfattade vickelsen som en besokelsetid
frdn Gud vicktes, enligt Sundstrom, dven motsatta reaktioner, inte bara fran ”den gudldsa
vérlden”, utan dven frén sofistikerat, fromt folk som ansag bibelsynen vara for
bokstavstroende eller att det visades en likgiltighet infor de sociala kraven. Han papekar dock
att det faktum att vickelsen moéttes av motstdnd inte mindre rdjer karaktdren av vickelse. Han
ser det d&ven som viktigt att inte underkéinna véckelsens autenticitet pa grund av att vissa
oarter forekom 1 vickelsens utkanter. Han ser det snarare som att forekomsten av oarter dr en

direkt bekriftelse pa att andarna har vaknat.'"
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Sundstrom ser 1 Jesusrorelsen likheter med Luthers ”formalprincip”, att ga till bibel-
ordet, och hans “materialprincip”, innehallet i hans ldra, som var "réttfardiggorelse genom
tro”. P4 Luthers tid svarade detta exakt mot sjdlarnas nod. Réttfardiggorelsen handlade om att
ta emot syndernas forlételse. Jesusrorelsen forkunnade denna omvindelse dverallt i fyra enkla
steg: 1. Gud élskar dig och har en plan for ditt liv. 2. Synd skiljer oss frdn Gud. 3. Jesus dog

for véara synder. 4. Vi maste ta emot Jesus i vara liv som vér Herre och personlige Frilsare.'"*

2.4.2 Frilsning riktad framét

Det framgér tydligt att frdlsningen som upplevelse var betydande for Jesusrorelsen, men dven
hur viktigt det var att inte stanna kvar i denna upplevelse, utan att fortsétta ta sig framdt pa
helgelsens vig.

Sundstrom beskriver hur rittfardiggorelsen inte fraimst var en lara man bekénde, utan en
verklighet man upplevde. I det ingick att kénslolivet var starkt engagerat.'"

Professor Richard Lovelace uttrycker det pa foljande sitt: ”Uppriktighet utmanar
fariseismen, andlig extas mdter ansikte mot ansikte en ensidigt beskrivande renlérighet,
naturlighet avloser konventionell formalism och alla haller pa att tina upp.”''®

Efter fralsningsupplevelsen gillde det, enligt Sundstrom, att g vidare pa den viag som
Oppnat sig som den enda vidgen, genom ett liv priglat av bibelldsning, bon, att vittna for
andra, att anslutas till en grupp av Jesusfolket och att ta avstdnd frén synd. Dopet och
andedopet var dven nigot som foljde.'"’

I Berndt Gustafssons undersokning stéilldes frdgan om det mérks i det praktiska livet om
en minniska tror pa Jesus och i sa fall hur? Samfundsfolket pdpekade framst etiska och
moraliska aspekter som foridndrad livsstil, medan Jesusfolket framhdvde “andliga” aspekter

som utstralning, utstromning av kérlek, kraft och liv.''®

2.4.3 Kiristologi nedifran riktad uppat
Fokuseringen och centreringen kring Jesus édr formodligen det som allra mest har préglat
Jesusrorelsen. I denna Jesuscentrering lyser det fram en kristologi ddr Jesus ar valdigt nira

méinniskan i bade tid och rum, samtidigt som han visar den rétta vigen som leder uppét.
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Sundstrom uttrycker hur det fanns en som bestaimde innehéllet i den religidsa
upplevelsen, som forklarade vad man sokte i1 bibelldsningen och som gav kvalitet &t
kénslouttrycken, ndmligen Jesus. Att sjdlva namnformen just var Jesus hade dven sin
betydelse.'"”

Sundstrém menar att Kristus var Konungen som skulle uppritta sitt rike, medan Jesus
var han som hade hyvelspén i mantelvecken, gick i sandaler och hade tovigt skdgg. Den
bilden hjilpte de unga att uppleva inkarnationen pa ett mycket innerligare sitt. Det var dven
viktigt att belysa Jesus i rollen som frélsare, inte bara som en lirare eller idol bland minga
andra.'*’

Sundstrom ndmner dven hur kristen teologi 1 hog grad préglats av det abstrakta, det
fortunnade och teoretiska, medan Jesusrorelsen fornyade det handgripliga och sinnligt
uppfattbara. Detta visades tydligt i rorelsens grundsymbol, ett lyft pekfinger som visade uppat
och forkunnade “en enda vig”.'*'

Berndt Gustafssons undersokning visar pé skillnader mellan Jesusfolkets och andra
kristnas bild av Jesus. Medan manga samfundskristna sdg Jesus som ndgon med mycket makt
1 dagens samhélle sdg Jesusfolket mer pa Jesus som mild, fattig, oskyldig och mer
revolutiondr. Han betraktades som ndgon som revolutionerade ”inifran” utan ansprak pd yttre
makt.'*

Det Graham ser sarskilt positivt med rorelsens starka Jesuscentrering var att det fanns

en storre fokusering pa Jesus 4n pa nagon annan speciell ledare.'>’

2.4.4 Riittvisa och karismatisk evangelisation riktad utit

Négot som gav Jesusrorelsen sin sirskilda karaktér och som jag dven ser som en av dess

framgangsfaktorer var den frimodiga rorelsen utdt. Kombinationen av att forena kampen for

rittvisa och det sociala och moraliska ansvaret med en karismatisk evangelisation gjorde att

méinniskors konkreta behov kunde moétas, oavsett om de var fysiska, psykiska eller andliga.
Andersson uppmirksammar hur det under den tid som Jesusrorelsen véxte fram nistan

rddde en konflikt mellan de som betonade evangeliets sociala och politiska dimensioner och

de som betonade karismatik och personliga upplevelser. Det fanns dven de som kritiserade
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Jesusrorelsen for att det sociala och politiska engagemanget inte var tillrackligt. Eggehorn
bemotte den kritiken med att det bara var en konstruktion som skapats av massmedia i
samspel med kyrkan och att det var en sjélvklarhet for Jesusrorelsen att ta del i det arbete som
pagick for rattvisa forhallanden.'**

Sundstrom pekar pa att efterfoljelsen hade en konsekvens av moralisk disciplin i
livsstilen som var ett direkt uppror mot populédra varderingar dér permissivitetsidealet, att allt
ar tillatet, utmanades. For vissa kunde det lata som en fariseisk lagmoral, men man sag det
som “’den dubbla negationens lag”, dér ett nej till ndgot som ar negativt aterstiller det positiva
virdet.'*

Graham poéngterar speciellt hur Jesusrorelsen blivit en rdddning fran narkotika och
beréttar om hur en av USA:s frimsta narkotikaexperter var 6vertygad om att verklig religios
upplevelse var det enda som skulle kunna hjilpa en narkoman ur trisket.'*

Sundstrom ser evangelisationen som den funktion i Jesusrorelsen som mer definitivt
skapade samforstdnd mellan gatan och kyrkbénken. Den var en uppsdkande och nérgéngen
verksamhet inriktad pa direkt och omedelbar omvéndelse.'*’

Graham beskriver den frimodighet som fanns i1 Jesusrorelsens evangelisation: ”Dessa
ungdomar gar overallt — i slummen, i ghetton, pa teatrar, i musikaffarer och &dven i den undre
virlden — for att predika Jesu Kristi evangelium.”'*®

Andersson ndmner dven att en stark orsak till fokuseringen pé evangelisation var tron pa
att Jesus snart skulle komma tillbaka.'** Att Jesusrorelsen hade en tydlig eskatologisk
inriktning ser Sundstrom som ndgot som ytterligare forstérker likheten med tidigare véckelser.
Jesusrorelsen hade dock inte utvecklat ndgot eget system av apokalyptisk berdkning och
tolkning av tidstecken som kunde férekomma i vissa sammanhang. Det handlade mer om
allméinna utsagor om att tidstecknen visade att Kristi dterkomst nirmade sig."*” Graham ser
positivt pa att Jesusrorelsen pa nytt aktualiserade Jesu andra tillkommelse, med tron pé att

Gud kunde skapa en helt ny virld av virldens kaos och att en helt ny virld skulle framtrdda

med nya sociala strukturer."'

124 Andersson 2009, 37-38.
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3 Jesusrorelsens forestillningar om och inflytande pa
samfunden, forsamlingarna och ekumeniken

Hittills i den hér studien har jag framst gatt igenom litteratur, det vill sdga mitt textmaterial. I
det hér kapitlet kommer merparten av det som aterges att vara hamtat fran mitt
intervjumaterial, men &ven en del litteratur kommer forekomma. Som det kommer visa sig i
uppsatsen finns det olika motiv till vilka forestéllningar Jesusrorelsen hade till samfunden,
forsamlingarna och ekumeniken, samt till vilken instéllning samfunden och férsamlingarna
hade till Jesusrorelsen. Dessa motiv kan uttryckas med metaforer. Utifrén tolkning av mitt
datamaterial har jag i nedanstdende underrubriker kategoriserat de metaforer jag har
identifierat som viktigast.

Denna identifiering utférdes genom att plocka ut textstycken fran datamaterialet och
gruppera dem efter hur jag bedomde att de horde ihop. Jag angav sedan en beskrivande rubrik
till varje grupp. Efter detta undersokte jag om de grupper som var vildigt sma (med lite data)
kunde slas ihop till storre och fa en mer 6vergripande kategori, samtidigt som jag undersokte
om de stora grupperna (med mycket data) kunde brytas ner till mindre. Nér jag gjort dessa
justeringar rensade jag bort de data som inte tillférde ny information och gjorde beddmningen
att det som sedan aterstod var det som var viktigast. Slutligen sammanfattade jag det

kvarvarande resultatet 1 nedanstdende metaforer.

3.1 Jesusrorelsen som sluss

Det framgér ganska tydligt att Jesusrorelsen inte hade ndgon ambition att grunda férsamlingar
och inte heller att konkurrera med de etablerade forsamlingarna, utan att istéllet vara ett
komplement eller en sluss in till forsamlingarna. Det problematiska med en sluss dr dock att
den har tvéa 6ppningar, en pé varje sida. Det rdcker inte med att den 6ppnas fran ett hall.
Viljan att 6ppna upp maste dven komma fran andra hallet.

Maclnnes berittar att ndr ndgon blev frélst genom Jutatorpets verksamhet uppmuntrades
den personen att omedelbart f4 kontakt med en lokal férsamling, istéllet for att samla folk till
Jutatorpet. Uppgiften var inte att ’stjdla” frdn forsamlingen, utan att bygga upp den. Nér
Jutatorpet hade sin sommarkonferens undvek de att ha egna moten pa sondag formiddag for

att de ville att deltagarna istillet skulle besoka en lokal forsamling.'** Att Jutatorpet sag

132 MaclInnes 1977, 29-30.
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forsamlingarna som nagot positivt och att de unga ménniskorna alltid hinvisades till de lokala
forsamlingarna bekriftas av Sander.'”

En medlem i Jesusfolket i Jonkoping skriver i ett dagboksutdrag frén varen 1974:

Manga kyrkor och samfund stiller frdgan, om Gud har ndgon anvéndning for

Jesusrorelsen, eftersom den arbetar vid sidan om de etablerade samfunden. Till det vill

jag svara, att Jesusrorelsen vill vara en sluss till forsamlingarna for de nyfrélsta.'*
Frohm ser @ven att Jesusrorelsen hade ett ganska stort inflytande pa forsamlingarna genom att
sinka trosklarna mellan kyrkliga och ickekyrkliga.'*

Jesusrorelsen var inte bara en sluss in 1 forsamlingarna, utan dven en sluss in i
forsamlingstjénst. Enligt Ahlén var det manga ungdomar som var med pa de Jesuskonferenser
och evangelisationsldger som anordnades som fortsatte pa bibelinstitut och bibelskolor. Flera
av dem utbildade sig sedan till pastorer. Dessa pastorer har beréttat om hur mycket
Jesusrorelsen betytt for deras andliga utveckling, vilket har paverkat deras tjénst i

forsamlingarna.'*

3.2 Jesusrorelsen som protest

I och med att Jesusrorelsen véxte fram under en tidsanda som var genomsyrad av protest och
radikalitet blev det ganska naturligt att dven Jesusrorelsen praglades av detta. Framforallt
handlade det om en protest mot de foreteelser i kyrkorna som véckte missndje hos
ungdomarna. En risk jag ser med att ha protesten som drivkraft ar att det kan leda till att
uppmirksamheten pa vad man &r emot blir starkare dn fokuseringen pa vad man faktiskt ar
for.

Myrin tror det dr viktigt att vara medveten om hur ungdomskulturen sig ut nér
Jesusrorelsen brot fram. I vérlden protesterade man mot etablissemanget, Vietnamkriget
pagick for fullt, man flyttade in i kollektiv, politiskt var mdnga mer vénster dn hoger. Sjélv
flyttade hon som nykristen in i kollektivet Emmaus lumpsamlare som grundats av den
katolske pristen Abbe Pierre. De levde enkelt och samlade in begagnade mdbler, kldder och
bocker som saldes péd deras stora loppis for att kunna skicka medel till arbete bland de fattiga i

Latinamerika. Ett starkt socialt engagemang foddes tillsammans med kérleken till Jesus,

133 Intervju med Sander, 26 mars 2014.
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vilket annars inte var sa vanligt i den karismatiska rorelsen som ofta betraktades som inatvand
och alltfor oengagerad i sociala fragor.'”’

Sjoberg beskriver Jesusrorelsen som en protest mot allt som var etablerat.'*® Bergling
ger ocksa uttryck for att det fanns en misstinksamhet mot det som ansdgs vara etablerad
kristenhet, da karismatiken och den radikala enkla livsstilen som fanns hos Jesusfolket
upplevdes vara en stark kontrast till traditionella kyrkor och forsamlingar. Sjélv hade hon
Onskat att den del av Jesusrorelsen som hon tillhdrde skulle ha haft en ndrmare relation till
den etablerade kyrkan. Framforallt for att hon sdg att det krdvdes bittre ledarskap och struktur
for att leda manniskor vidare in i stabilitet och tillvixt.'”

Sander uttrycker inte en lika stark protest mot det etablerade, utan ndmner istéllet att de
betraktade sig sjdlva som ett komplement till kyrkorna dér det ofta inte fanns utrymme for
dem. De sdg sig som “en vickarklocka i den tiden”.'*" I detta tycker jag mig 4nd4 se vissa
undertoner till protest dir man kan skonja viss besvikelse over att inte f4 rum 1 kyrkorna.

Frohm antyder &ven en slags protest i att flera samfundskristna” hellre ville férknippas
med Jesusrorelsen én sitt samfund, genom att sldnga av sig skorna och lata kjolar och har
véxa. Han ndmner dven att lingre fram skedde det motsatta, di flera representanter for

Jesusrorelsen, som inte tillhorde nagot kyrkligt sammanhang, bérjade arbeta inom

samfundskyrkor. Flera av dem blev prister, diakoner och pastorer.'*!

3.3 Jesusrorelsen och gemenskapen
I Jesusrorelsen blev den lilla gruppen en dominerande gemenskapsform. Jag tinker att det
bade kan vara ett resultat av en protest mot den etablerade forsamlingens storre organisation
och en strdvan efter att leva ut en gemenskap som var biblisk. Samtidigt finns en helt annan
sarbarhet i den lilla gruppen som &r mer kénslig for hur de sociala relationerna fungerar.
Sundstrom beskriver Jesusrorelsens gemenskapsbildande som en gruppbildning med
samma innerliga och kirleksfulla forhallande till varandra som utmérkte den forsta
forsamlingen efter pingsten i Jerusalem.'** Sjobergs minnesbild 4r dven att den fungerande

gemenskapen mellan minniskorna, dar man delade allt (bostad, kldder, mat) var det
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viktigaste. Det var ett fungerande cellgruppstinkande, 4ven om de inte hade just det
ordvalet.'

Det fanns inte alltid ndgon klar skiljelinje mellan den karismatiska véckelsen och
Jesusrorelsen. Goran Gustafsson beskriver hur de bada riktningarna ibland fick ett gemensamt
utflode nér kristna med olika bakgrund samlades i mer stabila ”gemenskapsgrupper”. Dessa
grupper himtade framforallt inspiration fran England och den “husférsamlingsrorelse” som
vixte fram dar.'**

Mpyrin skildrar hur det i flera stdder (i slutet av 1970-talet) etablerades gemenskaper som
bestod av ungdomar som blivit troende under Jesusvickelsen. De hade ldnge ganska svért att
inforliva sig med mdteskulturen och ramarna i den etablerade kyrkan. Myrin pekar dven pa
det utbyte gemenskaperna hade med varandra nér de ibland inbjod gemenskaperna i Malmo
och Bro till Orebro. Det menar hon visar pa att det var littare att tillhora en gemenskap #n ett
samfund.'*

Goran Gustafsson ndmner dven hur grupperna bildade ett nidtverk, men utan att ha
ndgon form av riksorganisation. De vdrnade om sjilvstindigheten i forhallande till de
etablerade samfunden, vilket kanske uppskattades mer av omgivningen och i viss man av
samhilleliga institutioner &n av det religidsa etablissemanget. Med tiden blev de
gemenskapsgrupper som levde vidare alltmer lika traditionella férsamlingar och vissa

inordnades dven i samfundsstrukturen.'*®

3.4 Jesusrorelsen och lojaliteten
I en protestrorelse som dr emot nagot kan det vara sérskilt viktigt att ocksé tydliggora vad
man &r for, var man har sin lojalitet. Ndr det géller Jesusrorelsen ér det inte sérskilt svart att se
att den framsta lojaliteten var mot Jesus, men ocksd mot ekumeniken som Kristi kropp. En
sadan stark, ensidigt riktad lojalitet ger rorelsen en tydlig fokusering, men samtidigt kan det
leda till att andra aspekter inte far ndgot utrymme, pd gott och ont.

I relationen till forsamlingarna ser Sundstrom tva tendenser. Den ena visade lojalitet
mot kyrkorna och anpassade sig till forsamlingslivet, medan en annan riktning markerade

avstand till de etablerade kyrkorna och dven till det etablerade samhéllet.'*’

'3 Intervju med Sjoberg, 28 mars 2014.
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Aven om det fanns viss lojalitet mot férsamlingarna, sa tycks énd4 Jesusrorelsens
starkaste lojalitet vara mot Jesus. Sander beréttar om den ekumenik som fanns i Jesusrorelsen.
Det var personer som kom fran en méngd olika sammanhang och samfund, men de hade
aldrig ndgra problem med varifran ndgon kom. Det var en Jesuscentrerad rorelse, med Jesus 1
fokus, dir annat var av mindre betydelse.'*® Swird menar dven att ekumeniken betonades
starkt inom Jesusrorelsen och att fokus lag pa att de var en familj, syskon, Kristi kropp och en
forsamling.'*” Vaim uttrycker att det inte var si viktigt att tillhdra en viss kyrka. Jesusrorelsen

handlade om att tillhora Jesus. Det var det som var identiteten, dirmed inte sagt att man inte

kunde tillhéra bade och.'°

3.5 Jesusrorelsen och tillvixten

Tillvaxt var en viktig frdga bide for forsamlingarna och for Jesusrorelsen. Det tycks dven vara
en faktor som paverkade forsamlingarnas instillning till Jesusrorelsen, da det framkommer att
de forsamlingar som fick ta emot nyfrélsta ungdomar hade en mer 6ppen och positiv attityd
till Jesusrorelsen dn andra. En problematik som kan uppsta nidr man talar om tillvaxt ar dock
att fokuseringen latt tenderar att hamna pa kvantitet fore kvalitet.

Husforsamlingstanken och att alla kristna pé en ort utgjorde Kristi kropp, oavsett
samfundstillhorighet, blev enligt Frohm viktiga ingredienser for den fortsatta karismatiska
utvecklingen i Sverige. Diskussionen om forsamlingen och forsamlingstillviaxt blev central.
De olika karismatiska konferenser och ledarsamlingar som dgde rum runt om i landet blev
forum for sadana diskussioner. "'

Nér Svenska Baptistsamfundets tidigare missionsforestandare Birgit Karlsson summerar
Svenska Baptistsamfundets 150 forsta ar ser hon att Jesusrorelsen gav positiva frukter i form
av ett tillflode av nyomvénda ungdomar som kom in i baptistférsamlingarna, eller atminstone
till dess forgdrdar. Skaror av ungdomar fangades av de stora konferensernas bibel-
undervisning och gemenskap i bon och sang. Manga fick en vandpunkt till ett socialt och

andligt friskt liv genom de olika rehabiliteringsmiljoerna och Jesushusen.'>*
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Hon skriver dock att det var en kristendomsform som togs emot med blandade
reaktioner i den traditionella forsamlingsmiljon. Det fanns forsamlingar som inte var beredda
att mota Jesusrorelsens utmanande sociala monster och det stora behovet av omsorg som
fanns hos de unga. For andra férsamlingar blev ddremot Jesusrorelsen den fornyelse av liv

153 Detta bekriftas av Ahlén som #iven nimner att det fanns

och gemenskap man behdvde.
forsamlingar som fick ta emot ménga nyfrilsta ungdomar och var positiva till Jesusrorelsen,
medan andra var mer skeptiska.'>*

Aven Pingstrorelsen fick se en tillvixt under denna period. Enligt pastorn och teologen
Bjorne Erixon dkade antalet pingstvéinner med drygt 8 500 mellan &ren 1970 och 1980.
Antalet som doptes i pingstforsamlingarna under samma period var drygt 22 600 personer.'>
Aven Sj6berg uttrycker att det var en skordetid. Enbart i Citykyrkan i Stockholm fick de dépa
ndrmare ettusen ménniskor till Kristus. For Sjoberg handlar inte det sa mycket om samfunden
och forsamlingarna, utan han ser det mer som att Jesusrorelsen gav Sveriges kristna ett
mycket stort antal nya unga méinniskor som kom frén missbruk och blev ansvarskdnnande
kristna personligheter.'>®

Det viktigaste resultatet av Jesusrorelsen for Vaims del var att han fick se hur stor
skorden var. Han uttrycker att det var hédlsosamt att leva med en besvikelse om det inte var sa
att nagon blev frilst varje dag. Han visar samtidigt sorg over att forsamlingarna inte var redo
for det da. Han tror att vickelsen hade kunnat tas emot pé ett helt annat sétt om Jesusrorelsen
hade kunnat integreras mer med det som redan var, men det gick inte alltid s latt och da tror
han att en del av skorden gick forlorad. Det som framforallt saknades var andliga fiader och

md&drar som kunde ta hand om de nyfrilsta och ge dem végledning."’

3.6 Jesusrorelsen och evangelisationen

Den evangelisation som Jesusfolket bedrev paverkade férsamlingarna pa olika sitt, bade
genom att de fick nya medlemmar och att det foddes en ldngtan efter att nd ut med evangeliet,
men dven genom att {4 se pa vilka sétt evangelisationen kunde ske. Det kan dock finnas en

risk ndr man ser vilka metoder som fungerar att man 1dser sig fast vid ett monster som man

"> Karlsson 1988, 35-36.
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gor till en slags idealmodell for all evangelisation, nér det kanske snarare handlar om att gora
réitt situationsanpassning.

Enligt Goran Gustafsson rekryterades Jesusfolket framst frén de etablerade samfundens
ungdomsorganisationer och han menar att hela foreteelsen kan beskrivas som en tidsanpassad
ekumeniskt inriktad evangelisationsrorelse pa grisrotsniva.'>® Han namner att instillningen
till Jesusrorelsen var i stort sett positiv savél inom samfunden som bland allménheten. Trots
att Jesusrorelsens aktiviteter varade under en begrinsad period sa fick den pa sikt betydelse
genom att den visade att andra organisationsformer @n det traditionella samfundet med en
organiserad ungdomsrérelse kunde fungera evangeliserande.'”

I Anderssons intervjumaterial ndmns att det mest signifikanta och bestaende frén
Jesusrorelsen var att det foddes en langtan 1 forsamlingarna att nd ut med evangeliet till sin
samtid, vilket paverkade kyrkliga ledare att forsoka vara mer kontextuella.'®’

Att evangelisationen hade stor betydelse bekriftas av Ahlén som minns att de starkaste
upplevelserna for henne var att vara ute pa stan eller pd badstranden for att frimodigt vittna
om Jesus och att fa se mdnniskor komma till tro. Hon beréttar att de hade vélbesokta
nattmdten i Eskilstuna och fore dessa méten gick de ut och bjod in ungdomar att komma.'®!
Sander beskriver dven hur de evangeliserade genom att bland annat besoka kyrkor, skolor,

fangelser och torg.'®

Vaim uttrycker hur tagen han blev av den 6ppenhet som fanns for
evangelisation, vilket medforde att han sa upp sig fran sitt jobb bara for att evangelisera. Nér

det var i gdng som mest fick han se manniskor bli frilsta varje dag.'®

3.7 Jesusrorelsen och teologin
Rent teologiskt hade Jesusrorelsen en storre betoning pé vad som var bibliskt &n vad som var
“kyrkligt”. Det blev dven en del teologiska utmaningar for vissa samfund och férsamlingar
som motte andliga erfarenheter som inte helt stimde dverens med deras teologiska
forestéllningar. I en sddan situation blir den svéra frigan om Bibeln ska tolkas utifran
erfarenheterna eller om erfarenheterna ska tolkas utifran Bibeln.

I Berndt Gustafssons undersokning var det mdnga som menade att det var fel att dela

upp sig i samfund. Det var dock fa som hade en negativ instillning till samfunden d& man
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ansdg att forsamlingen var i enlighet med Bibeln. Dédremot menade man att samfunds-
skillnader inte var det.'®*

I Anderssons intervjumaterial uttrycks dven att ett viktigt arv fran Jesusrorelsen var att
man pa olika hall inom kristenheten gick fran en torr lirofromhet till en fokusering pa Jesus
och att ldra kinna honom. Omvindelsen, den personliga fromheten och den subjektiva
upplevelsen av Gud fick en stérre betoning.'® Vaim visar dven pa hur Jesusrorelsen gav en
fokusering pa bara Jesus, pa ett sitt som kyrkorna inte var vana vid, dér det inte handlade om
kyrkopolitik."®

Sundstrom ndamner dven att det inom Jesusrorelsen skedde ett “avkyrkligande” av
sakramenten da& dop och nattvard i princip kunde utforas var som helst och av vem som helst,
dven om det var vanligt att ndgon ledare gjorde det. Den kénda artisten Pat Boone fick till
exempel mycket uppmérksamhet nédr han dopte ménga av dem han vunnit for Jesus i sin egen
swimmingpool.'®’

Manga pingstvdnner hade en positiv instéillning till Jesusrorelsen och den karismatiska
rorelsen, men samtidigt stilldes man infor nagra svara fragor nir det géllde den bibliska ldran.
Erixon beréttar hur Pingstrorelsens traditionella stindpunkt att ménniskor blev medlemmar i
en pingstférsamling genom omvéndelse, tro och dop 1 vatten utmanades nir de métte
barnddpta som hade samma erfarenheter av Anden som pingstviannerna kénde igen som

andedop.'®®

3.8 Jesusrorelsen som livsstil

Med Jesusrorelsens bakgrund fran “hippiekulturen” fick livsstilen en stor betydelse,
framforallt i bemotandet av ungdomar som fick mota nadgot de kunde identifiera sig med, men
den blev dven utmanande i métet med forsamlingarna. Med den starka betoningen pa
livsstilen fanns dven en klar risk for vissa att fastna i det ytliga. Sander berittar glimtar frén

sin livsberittelse:

Guds ord planterades i mig och en ldngtan efter det dkta och sanna i livet, men jag hade
ingen personlig relation. Jag hade vildigt turbulenta tonir med sdkande efter den
saknade pusselbiten i mitt liv i bade droger, Osterldndsk religion och politisk aktivitet.
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Hippie och FNL-aktivist, ett barn av min tid med en langtan efter dkthet. Jag motte
ndgra amerikanska Jesuspeople pa besok, som hade vad jag saknade. De talade mitt
sprak, sig ut som jag och de introducerade Jesus for mig.'®”

Frohm beskriver 4ven hur en hel del av dem som fanns i Jesushusen i Malmo och Lund, dir
han var engagerad, var langhariga hippies och hade likheter med Jesusrérelsen i USA.'"
Livsstilen kunde ibland vara orsak till att Jesusfolket motte motstind ifrén de etablerade
forsamlingarna. Enligt Ahlén var det inte alla som uppskattade ldnghariga hippies i kyrkan. I
USA ledde det till att nya forsamlingar bildades.'”!

Lundgren visar pd ett exempel dir en forsamling forbjod sin pastor att inbjuda de
gatkristna till kyrkan med motiveringen att nitarna i deras jeans skulle géra mérken 1
kyrkbinkarna. Pastorn bar di ut bankarna och gatfolket satt med glidje pa golvet.'”

Mitt i det hirliga med hippiekulturen nimner Sjoberg dven att det fanns en rotloshet och
kanske en ensidighet, som innebar att teamet kring Frisbee efter en tid uppldstes och stélldes
infor en del utmaningar. Hir ser Sjoberg att det finns mycket att fundera dver som dr svart att
analysera.'”® Vaim forklarar att for en del blev Jesusrorelsen bara en image som de kom in i,
med en Jesusstil till det yttre, med alla mérken och langt har. For andra blev den dock nagot
som tog sig in pd djupet. Han uttrycker problematiken med att en del av ménniskorna de
motte var utan karaktér. Jesusrorelsen var omedelbar och helomvindande, men det kunde
dven gi at annat hall med de manniskor som levde helt utan forpliktelser.'”

Det var dock inte alla som hade hippiebakgrund. I Myrins 6gon bestod den “’svenska
varianten” av Jesusrorelsen som hon var del av framst av vanliga” ménniskor som blivit
uppfyllda av den helige Ande. Det var inte ménga av dem som var fore detta hippies, dven om
de fick se manga drogberoende ungdomar bli befriade och helade. Resultatet blev dnda att de
anammade det amerikanska Jesusfolkets klddstil. Broderna i skdgg och l&ngt har och systrarna
i 1anga kjolar, ofta med en liten sjalett pa huvudet.'”

For Jesusfolket var det viktigt att leva ut sin tro. Frohm menar att det for karismatikerna
var viktigt att betona hur det kristna livet skulle fungera i vardagslivet, i motsats till den

”sondagskristendom” som man upplevde att de etablerade kyrkorna och samfunden
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representerade.'’® Swird uttrycker ocksd den skepsis som fanns mot etablerade kyrkor som

inte levde i det nya livet.'”’

3.9 Jesusrorelsen som fornyelse
Jesusrorelsen var inte bara ndgot nytt och unikt som intréffade utanfor kyrkan. Det fanns &dven
en langtan och en strdvan efter att den skulle fa vara en gnista som gav en nytdndning dven till
de etablerade kyrkorna. I denna fornyelseiver framtrader samtidigt en kritik mot det
bestadende. En ldngtan efter ndgot nytt gestaltar samtidigt att det finns ett missndje med hur
nuldget ar.

Kyrkoherden och filosofie doktorn Margit Sahlin tycks ha varit medveten om denna

dubbelhet nar hon under padgdende Jesusvickelse ger foljande reflektion:

1970-talets "Jesus-vag” kan visa sig innebéra en historisk vandpunkt for Kristi Kyrka,
pa ont eller pd gott: Om hénforelsen for den dterupptéckte Jesus inte tages tillvara i
kyrkans sammanhang, ér risken stor att den genom isolering blir ensidig och utarmad —
en brand som ldmnar efter sig svedda marker och en forvérrad situation for all kristen
forkunnelse. Om den leds in som ett livgivande flode dver den historiska kyrkans ibland
dodligt fortorkade land, kan den komma att forldsa en dnnu okénd blomning och frukt.
— Fragan ér ofrankomligt stilld till var generation.'”

I Anderssons intervjumaterial framkommer uppfattningen att man sag Jesusrdrelsen som en
rorelse som inte skulle splittra kyrkan utan fornya den. Det fanns inga tankar pa att starta egna
kyrkor eller samfund. Det fanns istéllet en stark langtan efter att Jesusrorelsen skulle bli ett
tecken pa enhet bland de kristna.'”

Erik Bernsping, som var forkunnare inom Evangeliska Fosterlandsstiftelsen, berdttar
om hur det fanns en ldngtan efter fornyelse och uppfriskning av arbetet i Svenska kyrkan som
var pataglig pa manga hall. Han ser dven att det fanns ménga fordelar med att ha
véickelsemoéten 1 Svenska kyrkans lokaler. Han menar att det var en rik upplevelse att inbjuda
ménniskor till forbon vid altarrunden dé det var en del av kyrkan som ménniskor hade respekt
for. Det var dven ménga som kom for omvindelse, helande och andeuppfyllelse.'*

Ahlén berittar att Baptistsamfundets dévarande missionsforestdndare David Lagergren

var positiv till vickelsen. Han menade att Jesusrorelsen och den karismatiska vickelsen hade

76 Frohm 1995, 67.
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inneburit en vitalisering av flera forsamlingar.'®' Aven Swird ser att kombinationen av
Jesusrorelse och karismatisk véckelse hade ett stort inflytande pa svensk kristenhet, men att
det dock var svért att langsiktigt finga upp och ta tillvara fornyelseimpulserna.'*

Sander tror att Jesusfolket kom som en frisk flékt in 1 de forsamlingar som de besokte.
De hade ett positivt inflytande, framforallt for de unga som kunde identifiera sig med dem och
som sag att Gud faktiskt kunde anviinda vem han ville for att tjdina honom och sprida
evangelium. De kunde nd den unga generationen pa ett sétt som forsamlingarna sjdlva hade
svért att gora. Bonegrupper i skolorna startades, en ny gnista tdindes och minga unga fick mal
och mening i sina liv.'"® Fér Myrin handlar Jesusrorelsen om att Jesus var i rorelse pa ett sitt

som var nytt inom svensk kristenhet.'®*

3.10 Jesusrorelsen och enheten
I denna studie dr det en miktig enhetsstravan som gestaltar sig hos Jesusrorelsen. Det &r dock
en strdvan som hellre talar om enheten i Kristi kropp &n om organiserad ekumenik. Jag ser
ndgot positivt 1 Jesusrorelsens ldngtan efter enhet, men i den starka betoningen pé vad som
forenar tror jag dndé det kan finnas en poéng i att reflektera 6ver om det dr ndgot vésentligt
som gér forlorat om man helt bortser fran de skillnader som finns.

Jesusrorelsen hade enligt Andersson en vilvillig instdllning till de befintliga kyrkorna.
Han ser dven att Jesusrorelsen var barn av sin tid som inte ville bygga dnnu en organisation
utan ville framforallt pdverka sin omgivning med kérleksbudskapet hiar och nu. Han tror ocksé
att detta var nira sammankopplat med antagandet att Jesus snart skulle komma tillbaka och att
det dérfor inte var sérskilt viktigt att etablera nagot som var permanent hir pa jorden.'®

Swird instammer 1 att Jesusrorelsen inte betonade att plantera forsamlingar, utan mer att
bygga Jesushus och kommuniteter som var en del av lokala Kristi kropp och inte
forsamlingsgrundande initiativ. Enligt honom var samfund inte sérskilt populdra eller heta pé
1970-talet. Sjilv har han i dag en mer pragmatisk instidllning och har svart att se att inte
samfund behovs for vissa funktioner.'®® Aven Frohm #r inne p4 samma linje och menar att
alla kristna pa en ort sags som Kristi kropp dér, men att han sjdlv kanske dr mer pragmatisk

nu dn pa den tiden da han var mer idealistisk. Han dr dven Gverraskad Over att senare
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sammanslagningar av kyrkor och samfund har gatt s fort.'®’

Myrin héller med om att enheten
alltid betonades fore samfundstillhorighet och hon uppger att begrepp som Kristi kropp och
“organiskt forenade” var stindigt forekommande. Hon ndmner dven att Jesuskonferenserna,

188 Aven Vaim bekriftar att

som anordnades pd flera platser, blev en symbol for kristen enhet.
det kom ett “Kristi kropp-medvetande” som gjorde att enhetssynen blev mer organisk dn
organisatorisk. Det var pa det sittet man upptickte livet, gemenskapen och relationerna.'®

I Anderssons intervjumaterial uttrycks att dagens goda ekumeniska relationer &r en
konsekvens av Jesusrorelsens breda tilltal till ungdomar fran olika kyrkor och samfund."””

Jutatorpet, som hade stort inflytande pé Jesusrdrelsen, hade en positiv instdllning till
den lokala forsamlingen."”' Anda berittar MacInnes att en av de vanligaste
missuppfattningarna om Jutatorpet var att folk trodde att de var negativa till den lokala
forsamlingen.'”* Han ér dock tydlig med att Jutatorpets syfte alltid har varit att forsoka hjilpa
och bygga upp forsamlingen inifran. Jutatorpet hade synen att fornyelse skulle komma genom
den lokala forsamlingen och inte genom att 1dmna den. Jutatorpet hade &ven principen att alla
som bodde dér skulle tillhora en lokal forsamling, &ven om det inte var ett tvang. De flesta av
dem tillhorde olika forsamlingar i trakten. Jutatorpet upplevde sig dven ha god kontakt med
alla de olika samfunden i Sverige."””

Sundstrom uttrycker hur Jesusrorelsens grupper upplevdes som fungerande kristna
enheter, dir det gemensamma var mycket visentligare dn det som skiljde kyrkorna fran
varandra. Jesusfolket utdvade pd ett intensivt sétt den roll som ekumeniken i grunden avsag

att frimja: att de skulle vara ett.'”*

Diremot ser inte Sundstrom att det fanns nadgot som tydde
pa att man intresserade sig for ekumeniken som institutionaliserad foreteelse. Det fanns en
skepticism mot strukturekumeniken som inte fort med sig sédrskilt markbara frukter. Mer
intressant var istillet en funktionell ekumenik, som framforallt aktiverades i narsamhallet.'®
Enligt Helge Backman fanns det inte ett spar av organiserad eller mdtesbestimd
ekumenik, utan det var en ekumenik i hjirtat och en samhorighet bade pé ett personligt och

praktiskt plan. Han menar dven att om man nagonsin kan tala om verklig ekumenik sa var det
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hir.'”® Myrin papekar att for de manniskor som blev berorda av vickelsen blev gemenskapen

bland allt Guds folk en oerhort positiv upptackt. Man behdvde inte organisera ekumenik.
Plotsligt fanns den bara dar."”’

Sjoberg upplever de olika forsamlingsrorelserna som grenverket i vintrddet, som en
armé men med olika posteringar och uppgifter. For honom handlar inte enhet om att ga
samman under en enda kyrka, utan for honom ar enheten vénskap och respekt i méngfalden.
Hans bild av Jesusrdrelsen ér att de bejakade enheten mellan allt Guds folk. Katoliker,
baptister, EFS-are och alla andra sjong tillsammans ”Genom allt Guds folk gér ett band av
kirlek”. Det fanns en stor kérlek och omsorg mellan dem, men ingen organisation med

198 Vaim forklarar att nir allt var s& radikalt och

forestandare, biskop eller samfundsstruktur.
hundra procent Jesus s blev det d&ven spontant. Han menar vidare att bristen pa organisation
kanske dven bidrog till att rérelsen blev ganska kortvarig.'”’

En viktig frdga for Pingstrorelsen var om den kunde forena 6ppenhet mot andra kristna,
samtidigt som den tydligt profilerade sig i de "bibliska sanningar” som var viktiga for
rorelsen. Enligt Erixon fanns det en gléddje hos minga pingstvanner infor bade Jesusrorelsen
och den karismatiska vdckelsen. Det var flera pingstpastorer som deltog i karismatiska
konferenser tillsammans med katoliker, anglikaner, lutheraner och andra kristna. Det vixte
fram en “upplevelse- och funktionsekumenik” **

Helge Fosseus, som var kyrkoherde i Katarina kyrka i Stockholm, beskriver hur
Svenska kyrkan alltid haft svart med forsamlingsbegreppet. Manga har sett forsamlingen som
en geografisk enhet, medan férsamlingen i biblisk mening alltid har varit ménniskor, som
gripna av Gud sokt sig tillsammans i1 gudstjidnsten. Det han ser som stimulerande med denna
véckelse var att den inte var lika exklusiv som tidigare vackelser utan mera inklusiv. Istdllet
for att sdga “Har &r vi, vi dr vickta. Dér dr ni, ni dr inte vickta.” sd uttryckte den hir
vickelsen: ”Hér ar vi, kom ska du fa se!”*!

Inom Jesusrorelsen lirde man kinna ungdomar fran andra samfund, vilket Ahlén tyckte
var berikande. En annan aspekt hon ndmner dr att man kéinde en storre enhet pd grund av att

det karismatiska blev vanligare i médnga samfund.*"*
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Bergling beskriver hur fokuseringen lag pa det som forenade, ndmligen de
gemensamma upplevelserna som sangen, vittnesborden, bibelldsningen, forbonen och att soka
Guds ledning, samtidigt som man forsokte undvika det som skiljde at for att inte komma 1
konflikt med varandra.**” Sander ger dock uttryck for att hon lirt sig vikten av att inte enbart
se vad det dr som forenar, vilket dr viktigt, utan att dven se det som skiljer kyrkorna at. Hon
ser det som viktigt att skilja pd gemenskapen med sina troende syskon och olika teologiska

kyrkosystem.**!

3.11 Jesusrorelsen som brobyggande

Nir det speciellt géller inflytandet pd samfunden och forsamlingarna har Jesusrorelsen haft en
betydelsefull funktion i att bygga broar och att riva murar pa flera olika omraden. Samtidigt
bor vi dven ha 1 atanke att ndr det byggs en bro sa finns mdjligheten att ga &t bdda hallen dver
bron. Vi kan gé hela vdgen 6ver till den andres sida, vi kan gé en bit var och métas péd halva
végen, men vi kan dven vélja att ga forbi varandra. Det ett brobygge framforallt medfor &r en
storre rorelsefrihet, genom att Oppna upp ldsta positioner.

Sundstrom ndmner ndgra moment som &r vérda att beakta nar det géllde
generationsskillnader och att hitta en fast punkt dér unga och dldre kunde sté tillsammans. De
unga hade en ny syn pd Jesus som rev bort ménga sldjor som en dldre generations teologi
svept kring Jesusgestalten. De ungas Jesus var mer verklig, mer relevant och mer dkta. De
unga hade dven en ny syn pa de inbdrdes relationerna. De uppfattade kyrka och familj som
relationer, inte som organisationer. De unga hade dven en skarpare forstaelse av Bibeln, som
priglades av entusiasm, karisma och hunger som kunde vara till inspiration for de éldre,
medan de #ldre hade mer kunskap som kunde vara till hjilp for de unga.*”

Jesusrorelsens brobyggande kan dven betraktas ur ett jamstilldhetsperspektiv, dér
Swiird ser Ulla Ostersjo-Jansson och Ylva Eggehorn som spjutspetspersoner i den svenska
Jesusrorelsen och pekar pa hur informella ndtverk som Jesusrorelsen kunde ge utrymme for
kvinnor att kliva fram.>*

Jesusrorelsen och den karismatiska rorelsen paverkade dven Svenska Missionsforbundet
som tidigare hade haft ett ganska spant forhédllande till Pingstrorelsen. Hans Andreasson,

pastor och teologie doktor i praktisk teologi, beskriver hur den efterféljande 6ppenheten for
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den karismatiska spiritualiteten i sa skilda samfund som Pingstrorelsen och Katolska kyrkan
fordndrade bilden av en antiekumenisk pingstrorelse. Detta ledde till att informella samtal
borjade foras mellan ledande foretridare for Pingstrorelsen och Missionsforbundet.*”” Erixon
ndmner dven han att ett viktigt resultat for Pingstrorelsens del var att murar mellan rorelsen
och andra kyrkor bréts ned. Frigor om andedop och tungotal, som tidigare varit stridsimnen,
blev gemensamma glidjekillor. ***

Den kristna studentorganisationen Credo som tidigare hette SESG (Sveriges
Evangeliska Student- och Gymnasistrorelse) sag dven hur Jesusrorelsen och den karismatiska
fornyelsen bidrog till att riva barridrer mellan samfunden i Sverige. Ekumeniken pa
lokalplanet i till exempel skolgrupperna forstérktes. Antalet hogskolor 6kade 1 Sverige under
den hir tiden och SESG, som frén borjan hade sina rétter i Svenska kyrkan, fick flera nya
studentgrupper som p ett naturligt sétt samlade evangeliska kristna fran alla samfund.*”

Religionsvetaren och professorn Carl Eber Olivestam beskriver hur Jesusrorelsen bidrog
till en musikekumenik som dverbryggade traditionella kyrkobarridrer med starkt inflytande
fran den kristna popmusik som skapades av Jesusrorelsen i USA. Lovsangsstilen blev alltmer
spridd 6ver samfundsgrinser. Pop- och rockmusiken hade under lng tid betraktats som inte
rumsren i kyrkan. Nar den utvecklingen vénde blev istéllet frikyrkokulturen ett vixthus for
sang- och musikbegavningar.”'® Aven Sjoberg nimner betydelsen av att Jesusrorelsen inforde
lovsdngen som ett nytt begrepp. Det han ser som det viktigaste med Jesusfolket var att de
dlskade Bibeln, hade stor karlek till Jesus, forde med sig lovsdngen och de sjong under Guds
Andes spontana ledning. De var radikala, frimodiga och gav “hallelujakdren”, en enkel sang
som blev en slags signaturmelodi.”’' Aven for Ahlén betydde lovsangerna mycket. Hon
papekar ocksé att lovsangen var ndgot som kom starkt med Jesusrdrelsen och att den har en

stor plats i manga forsamlingar i dag.*'

3.12 Jesusrorelsen och oppenheten
Det framtrider en tydlig enighet hos de informanter jag intervjuat om att Jesusrorelsen hade
en stor 6ppenhet i bemotandet av de olika samfunden och férsamlingarna, men att dppenheten

inte alltid var densamma fran samfundens och forsamlingarnas sida. Hér ser jag en direkt
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relation mellan 6ppenhet och sarbarhet. Den som 6ppnar sig riskerar i hdgre grad att skadas.
Den som skadas tenderar i sin tur att sluta sig for att skydda sig, samtidigt kan inte heller den
som sluter sig vara mottaglig for det som ir gott. Oppenhet ér ett risktagande. Frigan ér
vilken kraft som é&r starkast — rddslan for att forlora eller ldngtan efter att vinna.

Ahlén berittar att deras Jesuskonferenser arrangerades av Svenska Baptistsamfundet,
men att de nadde ungdomar fran olika samfund. Alla var vidlkomna och talarna kom ocksa
fran olika kristna sammanhang. Hon tror dock att om man moétt en storre Oppenhet fran
samfunden skulle mer kunnat forindras.”"

Swiird tror att samfunden och forsamlingarna hade en ganska positiv instéllning till
Jesusrorelsen dé den inte bildade nya forsamlingar, inte var konfrontatorisk och dessutom var
ganska begrdnsad. P4 lokal niva fanns det dock kritik och undran kring Jesushus och
kommuniteter.*'*

Frohm betonar dven den Oppenhet som fanns i Jesusrorelsen, da de levde med
forestillningen att alla kyrkor var okej. De ténkte mer pa att Jesus var det som var det
gemensamma. Trodde du pa Jesus var du kristen oavsett om du var utanfor eller innanfor
ndgon kyrka. Han ndmner dven att vissa samfund och forsamlingar var mycket positiva till
Jesusrorelsen, medan andra var mer skeptiska. I konferenser i Svenska kyrkans sammanhang
fick Jesusrorelsen ett positivt mottagande. Att Pingstrorelsens ledare Lewi Pethrus inbjod den
amerikanska Jesusrorelsen till Sverige gjorde att vissa pingstforsamlingar var mycket 6ppna.
Andra forsamlingar var mer avvaktande, en del skeptiska och senare kom delar av rorelsen att
ses som parakyrklig.*"

Vilka samfund och forsamlingar som visade storst Oppenhet tycks ha varit olika fran
plats till plats. Sander beskriver hur de blev varmt mottagna inom Metodistkyrkan och
Alliansmissionen och att vissa missionsforsamlingar var 6ppna, medan de allra flesta
pingstforsamlingar for det mesta sig dem som ett hot. De var sedda som parakyrkliga. *'®

Aven hon bekriiftar att Jesusrorelsen sig forsamlingarna som nigot positivt som
behovdes. Nir de reste och traffade unga manniskor hinvisade de alltid ungdomarna till de
lokala forsamlingarna. Samtidigt upplevde hon férsamlingarna stundtals som en propp” for
det Gud ville gora. Det fanns inom samfunden och férsamlingarna en ridsla for det nya och

obekanta. Man holl mycket fast vid det traditionella.*”
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Myrin beridttar hur en éldre kvinna i forsamlingen dir hon sedan fick tjénst fragade
henne: "Majsan, du gér vil till Jesushuset ibland, s& du orkar fortsétta arbetet bland oss i
forsamlingen?” Myrin beklagar att inte alla i forsamlingen delade kvinnans uppfattning och
hon medger dven att Jesushuset verkligen blev hennes “’tankningsstation” som gav henne kraft
att fortsétta sitt arbete 1 baptistforsamlingen. Myrin tror att Jesusrorelsen hade en mycket
positiv inverkan pa samfunden, samtidigt som manga ungdomar hade svart att kénna sig
riktigt hemma dér. For vissa forsamlingsmedlemmar var det svart att acceptera de nya
radikala formerna, som att evangelisera pd gatorna, sjunga lovsang eller sitta i bonegrupper
och be personligt tillsammans, vilket hon menar &r foreteelser som ses som naturliga i de
flesta kyrkor i dag.*'®

Att det var bade bejakande glédje och oro frén samfundens och férsamlingarnas sida
uttrycks dven av Sjoberg. Speciellt fanns det en oro fran de kyrkor och ledare som redan da pé
1970-talet ville ha en mer intellektuell, humanistisk kristendomstolkning. De blev rddda av
enkelheten, spontaniteten och kérleken till Bibeln som Guds ord. Men ménga, véldigt ménga,
var positiva.*'’

Vaim beskriver hur det nédstan blev en chockupplevelse for de etablerade
forsamlingarnas medlemmar att mota ménniskor, som inte var uppvuxna i kyrkan, som fick
starkare mdten med Jesus én vad de sjdlva hade varit med om. Det var inte létt for alla att
hantera att nagon som helt saknade teologisk utbildning och kunskap fick se under och
mirakel ske direkt, eller som Vaim uttrycker det, att ”en vilde frin gatan springer direkt fram

till kranen och dricker utan att ta fram glaset”.**°
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4 Diskussion

Syftet med den hér uppsatsen var att kritiskt granska och beskriva den véckelse, bland framst
ungdomar, som vixte fram i Sverige under 1970-talet som kallades Jesusrorelsen, men dven
att undersoka och analysera den svenska Jesusrorelsens forestdllningar om och inflytande pé
samfunden, forsamlingarna och ekumeniken. Mina tre forsta fragestéllningar har jag besvarat
1 de foregdende kapitlen. I det hér kapitlet ligger den framsta fokuseringen pé den fjarde
fragestéllningen, det vill sdga att analysera hur de olika forestdllningarna relaterar till
varandra.

I denna analys framgar att det fanns en klar vilja och en strévan fran Jesusrorelsens sida
att inte konkurrera med de etablerade forsamlingarna, utan att istdllet fa vara en sluss som fick
leda nya ménniskor in i forsamlingarna. Utifrdn metaforen av en sluss som har en 6ppning pa
varje sida ser jag det som att Jesusrorelsen dppnade upp slussens forsta dppning, medan det
sedan fanns en kluvenhet hos férsamlingarna om de skulle 6ppna upp pa slussens andra sida
eller inte. Vissa forsamlingar Oppnade upp direkt utan nagra betdnkligheter, andra lét det
forbli stangt och ytterligare nagra kdnde en osdkerhet som medforde att de intog en
avvaktande position.

Resultatet av detta, enligt min mening, var att det nyfralsta Jesusfolket som stod 1
slussen och vintade pa att i tas emot av forsamlingarna till slut vande tillbaka nér de inte
blev inslédppta. De som var tdlmodiga kanske gjorde nya forsok att komma in i andra
forsamlingar, men manga valde att istéllet ha sin tillhorighet i Jesusrorelsen, samtidigt som
ndgra kanske gav upp helt och ldmnade allt.

En annan konsekvens for de forsamlingar som valde att inte 6ppna upp for Jesusrorelsen
var, forutom att de gick miste om att fa nya ungdomar, att dven ett flertal av de ungdomar som
redan fanns i forsamlingen valde att ga ut bakvigen for att forena sig med Jesusrorelsen. Péa
ett sétt blev det ett stidllningstagande som ytterligare paverkade forsamlingarnas instillning, da
de fick se att dven deras egna ungdomar fanns dérute i slussen. Skulle de da vilja att inte
heller sldppa in dem? Samtidigt fanns ju &ven risken att andra skulle védlja att lamna
forsamlingen om slussen 6ppnades.

Har blir inslaget av protest hogst aktuellt, inte bara frn Jesusrorelsens sida, utan kanske
framst fran andra hall. Jesusrorelsen kom med en instillning som i grunden var positiv till
forsamlingen. Nér en forsamling som var skeptisk till Jesusrorelsen valde att stainga dorren

uttryckte den handlingen i sig en protest frén forsamlingens sida, samtidigt som det paverkade
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forsamlingens egna ungdomar som i protest limnade forsamlingen for att istdllet ansluta sig
till Jesusrorelsen. Jag anser darfor att det inte bara var Jesusrdrelsen i sig som var att betrakta
som en protestrorelse, utan att det &ven var en storre protestrorelse som aktiverades mer eller
mindre oreflekterat genom en rad kedjereaktioner.

De forsamlingar som valde att dppna upp for Jesusrorelsen fick inte bara minga nya
ungdomar utan de fick dessutom behélla sina egna ungdomar som fick en nytindning. Det
tycks dven ha paverkat dessa forsamlingar positivt, da det framkommer att de forsamlingar
som fick ta emot manga nyfrilsta ungdomar i regel hade en positiv instédllning till
Jesusrorelsen. Dér blev istéllet den stora utmaningen att hitta vagar for att mota ungdomarnas
behov och hjilpa dem in i en fortsatt andlig utveckling.

Min uppfattning ar att det framforallt dr pd detta omrade som det mérks en sjéalvkritik
fran dem som var engagerade i Jesusrorelsen. Det framkommer en tydlig 6nskan om att
relationerna till forsamlingen skulle ha varit ndrmare for att kunna ge béttre ledarskap och
struktur i den andliga tillvdxten. Samtidigt ville man ha den karismatiska och radikala enkla
livsstilen som kontrasterade mot de traditionella férsamlingarna som man tyckte saknade liv.

Jag tinker att det gér att jamfora Jesusrorelsen med en entusiastisk, men oerfaren odlare
som bade sér, vattnar och ser till att vixten far solljus. Snabbt vixer det upp en tradplanta som
ar full av liv, men om ingen ansar, beskér och formar tradet blir det snart vildvuxet och far
svérare att bara frukt. For att varda tradet pa rétt sétt behdvs ndgon med erfarenhet och
kunskap (andliga fader och modrar), vilket var det som fanns (eller &tminstone borde ha
funnits) i forsamlingen, som jag hér vill likna vid ett véxthus.

Ett av problemen jag ser i relationen mellan Jesusrorelsen och forsamlingarna ar att det
inte var helt tydligt for ndgon av dem hur de kunde komplettera och berika varandra. En
forestillning hos Jesusrorelsen var att det inte fanns utrymme for dem i kyrkorna. For mig
gestaltas dér en rddsla fran Jesusfolkets sida for att trddplantan i férsamlingen skulle planteras
om i en alldeles for liten och trang kruka som inte gav samma utrymme till livskraft. For
Jesusrorelsen var det battre att véxa fritt ute i vildmarken &n att riskera att kvivas.

Jesusrorelsen hade dven svért att ta till sig moteskulturen och ramarna i den etablerade
kyrkan. Det tycker jag visar pa en oro for att véxtens grenar alltfor hért skulle bindas fast vid
strukturella stddpinnar som var riktade i en av forsamlingen forbestimd riktning. Mojligtvis
var det en bidragande orsak till den lilla gemenskapsgruppens popularitet. Dar fanns storre
mdjligheter att vara med och pdverka gruppens riktning.

Att gemenskapsgrupperna senare antog former som alltmer liknade traditionella

forsamlingar tycker jag ér ett tecken pa att det véixte fram en ldngtan efter mer stabilitet och
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trygghet hos Jesusfolket. Samtidigt ar det intressant att fundera 6ver vilket inflytande
Jesusrorelsens gemenskapsgrupper haft pa det cellgruppskoncept som ér sa vil etablerat i
ménga av dagens forsamlingar.

Som en kontrast till den lilla gemenskapsgruppens betydelse var det egentligen den
stora helheten som var viktigast. Den yttersta lojaliteten var mot Jesus och eftersom den stora
universella forsamlingen betraktades som Kristi kropp riktades dven lojaliteten dit. Det var
denna stora familj som var det viktiga. De enskilda forsamlingarna och de smé grupperna var
bara delar av kroppen.

Denna ekumeniska inriktning visade sig framforallt i Jesusrorelsens evangelisation dir
fokus lag pé att fora ménniskor till Jesus och inte till ndgon specifik forsamling, dven om
ambitionen ofta var att man dven skulle ha en férsamlingsgemenskap. Det uttrycks att
oppenheten och mottagligheten for evangeliet var enorm. Att evangelisationen bedrevs pé
griasrotsnivd med ett enkelt och tydligt budskap, som inte uppvisade négra direkta ansprék pa
bakomliggande egna motiv, tror jag frambringade en storre dkthet och trovérdighet dn nér
forsamlingar gjorde evangelisationssatsningar som kunde uppfattas komma utifrén en egen
agenda. Jesusrorelsens evangelisation visade dven pé vikten av kontextualisering och
fungerande metoder, samtidigt som den fodde en iver och en ldngtan, bdde hos Jesusfolket
och 1 forsamlingarna, efter att nd ut med evangeliet.

Jesusrorelsens livsstil var en betydande faktor i evangelisationen, samtidigt som den var
utmanande och besvérande for forsamlingarna. Livsstilen uttryckte redan fran borjan en
tillhdrighet hos ungdomarna som jag tror gav en extra trovéirdighet for det budskap som
formedlades. Samtidigt kan man fundera 6ver vad som var storsta anledningen till det
motstdnd som fanns hos flera forsamlingar till Jesusrorelsens livsstil. For vissa handlade det
sdkert om att de betraktade den livsstilen som synd, en del var nog rddda for att tvingas gora
upp med sin egen livsstil, medan andra kanske oroade sig for att tron skulle bli ndgot ytligt.
Oron for ytlighet kanske ibland var befogad, men som jag ser det finns den risken i de flesta
livsstilar, kanske sdrskilt i den som dominerade de traditionella forsamlingarna. Mojligtvis var
det just det faktum att Jesusrorelsen blev en slags protest mot den livsstilen som vickte
missnoje.

Tydligheten i det evangelium som forkunnades fick, enligt min mening, en extra
dimension genom den kraftiga nedtoningen av “kyrkliga” meningsskiljaktigheter. Det fanns
en tydlig teologisk inriktning med stark betoning pé vad som var bibliskt, men da
Jesusrorelsen uppfattade att det var enheten, kérleken och fralsningen i Jesus som var det

bibliska blev dnda budskapet enkelt, bade att forstd och ta till sig. Det var dven ett budskap
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som var létt att enas kring, vilket jag tror &r en bidragande orsak till den ekumeniska bredd
som vixte fram 1 och med Jesusrorelsen.

Den framvixande ekumeniken betraktades som mer organisk dn organiserad, dér livet,
gemenskapen och relationerna blev det viktiga och det man upptéckte tillsammans. Den
beskrivs dven som en “upplevelse- och funktionsekumenik™. Det uttrycks att det var en
ekumenik 1 hjirtat och att samhorigheten lag bade pa ett personligt och praktiskt plan.
Samtidigt delges funderingar kring om bristen pé organisation var en bidragande orsak till att
rorelsen blev ganska kortvarig.

Det vore intressant att vidare granska forhallandet mellan organisk och organiserad
ekumenik. Ar de motsatser som inte kan fungera tillsammans eller kan de komplettera
varandra? Bor de kanske tillimpas i olika faser av den ekumeniska processen? Kan det vara
sa att ekumenik behdver borja organiskt i en livgivande gemenskap som préglas av
gemensamma upplevelser, for att sedan fa stod av en organiserad struktur for att bli
langlivad?

Kan det rent av vara sd att det i viss mén har skett? Vissa menar att det finns
efterdyningar fran Jesusrorelsen som lever kvar @n i dag. Faster vi blicken mot Jesusrorelsens
brobyggande roll ser vi hur den blev en bidragande faktor till att samfund ndrmade sig
varandra, ekumeniken i skolgrupper forstdrktes och lovsdngen introducerades, vilket
totalforandrade musikkulturen i forsamlingarna. Nér vi ser att dessa fenomen &r levande 1
dagens situation, samtidigt som méanga fran Jesusrorelsen dr i tjanst och aktiva i dagens
forsamlingar, vill jag girna stélla frigan om det kan vara si att ett eko fran Jesusrorelsen tog
sig en mer organiserad form och fortsdtter ropa till oss én i dag.

Jag Overléter at andra att besvara den fragan och i all 6dmjukhet ser jag dven det
omdjliga i att definitivt faststélla en borjan och ett slut for Jesusrorelsen. Klart for mig ér i alla
fall att under Jesusrorelsen var Jesus i rorelse pé ett speciellt sitt — den Jesus som uttalade:

»Jag dr A och O, den forste och den siste, borjan och slutet” (Upp 22:13).%*!

221 Bibel 2000.
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